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इधर कई दिनो से स्व घूमिल व्ीी कविताएँ पेज मे चा में! थक "कमी र उन 
कविता से मेरा गहरा लगाव रहा है | उक्त कवि पर स्वतन्त्र रूप से लिखी गयी 

पुस्तक का झभाव हम सभी को खटकता रहा था। इसी प्रभाव की पूर्ति करने के 

लिए हमारे विभाभाध्यक्ष डा० भ॑ है राजरकर जी द्वारा मुभसे किये गये भादेशात्मक 

अनुरोध की प्रेरणा से ही मेरे प्निय विषय पर यह पुस्तक मुभसे लिखी गयी है । 
भ्रत मैं सबसे पहले उनका ऋणी हें $ 

पस्तुत पुस्तक लिखने मे मेरे ज्येष्ठ सहकर्मी डा० च सी सोतवरों जी और 

डा० रा र बोरा जी से समय-समय पर मिले मार्गदर्शन के लिए मैं उक्त महानुनावो 
का कुतज्ञ हूँ । 

मेरे सहकमी डा० चभ फ़पेडे जी और डा० ना. वि शर्मा जी से घूमिल 

पर हुई चर्चाम्रो से भी इस पुस्तक को लिखते समय सहायता हुई ॥ प्रत मैं उनका 
आगमारी हूँ। 

आवश्यक सामग्री भौर सदर्म जुटाने वे लिए श्री नदकिशोर शागा श्रौर मेरे 

“ग्राप लिसे छुदा पढे” हस्ताक्षर से पुरतक भी टक्ति श्रति तैयार करने के लिए 
क्री झ रा कोटारकर को धन्यवाद देता हूँ। 

स्व घूमिल पर पहली स्वतन्य पुस्तक प्रकाशित करने थी अपनी बहुत दिनो 
की साथ, इस पुस्तक से पूरी होते की खुशी में इसे शुद्ध भौर सुन्दर रूप मे पाठकों के 

हाथो में पहुँचाने के लिए बडे मनोमोग से प्रयास करने वाले प्रकाशक, श्री मूलचन्द 

गुप्ता के श्रति भी मैं श्रपनी आभार की भावना प्रवट करता हू । 

प्राशा है, जो पाठक स्व धूमिल की कविताओं मे रुचि रखते है, उनसे मुझे 

इस पुस्तक की भूटिया विदित होगी । 

ग्र० तु० ग्रष्टेकर 
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अधष्यांप 

अकेला कवि कठघरा होता है 

आवसीजन का कर्ददार हू 

(चीजों ) “का सही बोध ही मेरी रचना का घ॒र्म है 

सिर्फ, टोपियां बदल ग्रयी हैं 

मेरे देश की ससंद मौन है 

हिजडो ने भाषण दिए-|लिग्बोध पर 

( औरत एक देह है) 
भेरी नजर मे हर भादमी एक जोडी जूता है 

तने 

ग्रकडो 

जड पकडो 

दुखी मत हो | यही मेरी तियति है 

पहला काम कदिता को भाषा-हीन करना है । 
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प्रथम शभ्रधष्पाय 

ज>जव्केव्ला कवि व्कलघ्वरा छोला है 

ूमिल' नये कवियो मे एक जाना-माना नाम है॥ अपनी योडी-्सी रचताए 
झौर बटी सी ख्याति पीछे छोड जाने वाते कुछ इने-गिने हिन्दो-साहिस्यिको में उक्त 
कवि को गिनाया जा राकता है । जिस प्रायु मे रइना-कौशल का विकास आरम्भ हो 

मकक्ने की सभावना होती है, उस आयु में तो वह इस लोक को अलूविदा कह गया। 

मात 40 धप से भी कम प्रायु उसे मिली। उसी झल्पावधि में भाव-जगत में वह 
जँसा भी जिया, उसका ईमानवार शत उसने भ्रपनी कविताग्रो मे दिया। अपन 
परिवेश के प्रति अ्रपनी प्रतिक्रिया को उसने खुले शब्दो मे उतारा । यही कारण ह 
कि उसकी सराहना करने वाले कम्र शोर कट॒ग्ालोचता करने वाले ग्रधिक है । 
जीवन की ग्रनुभतियों दो खुले आस (रूप मे) प्रथट वररवा समीक्षयों वी दृष्टि भे 
एक श्रेष्ठ साहित्यिक गुण होता है । अपने झनुभूत यथार्थ क्षो प्रकट करन में बरती 
गयी प्रामारिक्ता को वे सराह सकते है| परन्तु ध्यवहार की हृ्टि से वही प्रमारिप- 
कता अवमुर्य॒ वे रूप में उभरतों है। झ्लासपास के लोग या तो उस “अवगुणी' को 
कदम कदम पर झपमानित करते रहते हैं या फिर उसके समूचे ध्यत्तित्व वी ही उपेक्षा 

कर देते हैँ । पद ग्रपमान झौर उपेक्षा का व्यवहार देखकर दो प्रकार की प्रतिक्तियाए 
होती हैं ॥ समाज से श्रपमानित होने वाला स्वाभिमानी व्यक्ति समाज क्े प्रति और 
झधिक कठोर रुख अपनाता है। समाज से उपेक्षित होने पर वह अपने को कु ठा के 
गहरे कूप में मसहाय-सा पड़ा प्नुमव करता है | दोनो स्थितियों में ऐस्ते व्यक्ति का 
व्यक्तित्व समाज विरोधी माना जाने लभता है । अपने खुले वक्तब्यो के काररा 'चूमित” 

को भी कुछ ऐसी ही स्थितियो का सामना वरना पडा । उसकी कविता से पूटनी 
सथार्थेवा एक ओर उसके झपने समय के परिवेश को निराजृत करती है तो दूसरी 
ओर कवि के झपने व्यवहार से भी पर्दा उठाती है १ यही कारण है कि वह उपेक्षा 
और कुछ झ्नादर का भागी थी बना १ 

हमारे व्यावहारिक समाज मे गोपनीयता! का वडा भहत्व रहा है ५ जो पी 
व्यक्ति श्रपपी कमजोणियो को ग्रोपपोय बनाए रखने मे सफल होता है, समाज इसे 



क्टघरे का कवि 'धूमित्र' 

महान् समभता है । समाज की इसी प्रवृत्ति पर क्टास करत हुय हिंदी के विश्यात 
कवि हरिवशराय धच्चन ने लिखा था-- 

मैं धिपाना जानता तो, 
जग मुझे साधू समभता । 
शत्रु मरा बन गया है 
छल रहित व्यवहार मेरा ॥' 

कवि की उक्त पक्तिया मे प्रकट सामाजिक दोप और उस्च दाप के शिकार बने 
्यक्ति की व्यया घूमित्र के चरित्र पर बहुत खटी उतरती है 8 परन्तु यह खरापन 
भी उसक ब्यक्तिब की व्यास्या करन के लिए अधूरा प्रपर्याप्त है । इसम कोई शक 
नही कि पूमितर का घछलरहित व्यवहार उसका शत्रु बता रहा परन्तु उसे कुछ छिपा 
कर 'साधु के रूप म दुनिया क' सामने श्रकट होन की न कभी इच्छा हुई न एमान 
कर सकते का खेद उसे कभी स्पश ही कर गया ॥ “धूमिल' वा ग्रा"्तर बाह्य ब्यत्तित्व 
किसी भी प्रकार की विस्तनतिया से मुक्त का । वह जो भीतर था पही बाहर था । जो 
सोचता था वही कहता था।जो कहता था वही करता भी था। विचार, उच्चार 
और पश्राचार की जैसी सगति उसके चरिन झौर कार्यों म दिस्वाई देती है, किसी झौर 
क्लाकार के जीवन मं दूढ सकना सहज य्रात नही है । इसी सगति ने उसे श्रेष्ठ 
बनाया है । इसी तरह की दुलभ सयति का यौरव करने के लिए ही सटाठी के महान 
सल्त कवि सुकाराम ने दिखा था-- 

'बोले तैसा चाल, तयाची बदावी प्राउल” 
(प्रथादू-हम उसके चरणएा की वदना करनी चाहिए जिसकी क्थनी भौर 

करनी म प्रभद होता है ।) 

घूमित को अपने जीवन म दुहरा व्यक्तित्व न 'विवर्सित! कर पाने व! 
पुरस्कार (!) भी खूब मिला । यहाँ दुहरा से मेरा स्पप्ट मन्वब्य है-मीतर एक और 
बाहूर एव घाला। या फिर भौर अधिक साफ्-साफ कहना हा तो--मुख मे राम 
बगल म छुरी” वाला । “विकसित” करने का मतलब है-परम्यास द्वारा उसका विकास 
करना । मुभ तगता है-प्रह्मति मनुष्य को इकहरा ध्यत्तित्व प्रदान करती है 4 मनुष्य 
परिवेश स मस्वारित होकर उस दुह्मरा बना लता है। अपने व्यक्तित्व को दाहरा 

रखने वाता दृदभ होता है | उस दुरा बनाते वाला सुजम-साधारण हांता है भौर 

तिहरा या फिर उससे भ्रधिक प्रधित्त गुशितों म उस का निर्माण करत जान वावा 
उत्तरीत्तर प्रसाधारणता की ऊँची सं-ऊँची स्थितियो म पहुँच जादा है । यह तो 
उसका दुर्भाग्य है वि दुतिया वाल उस दोगला वहवर दूपश दत रहत है। झत 
स्पष्ट टैवि इक्हरे व्यक्तित्व की दुलभता बदनीय कोटि वी होती है ता दोहरे 
व्यक्तित्य को खुवभता निदतीय काहि की होती है । धूमित्र प्रथम कोटि का व्यक्तित्व 



ग्रबेता कवि क्टघराः होता है 

था । उसने अपनी कविताप्रो में तृतीय कोदि के चरित्रों का करारे व्यग्य को दिल- 
मिलाने वाली जो चोट पहुँचा है, हिन्दी वी नई रूविता के इतिहास में उसे ग्रनायास 

ही असाधा रखता प्राप्त हुई है । क्योकि उक्त व्यम्यकाद (कवि) और उसके व्यम्य 

के लक्ष्य चरित्र, दोनो ग्रसाघारश कोटियो के थे। इमीलिए उनकी टक्राहट ने 
ऐतिहासिक महत्ता का रूप लिया है । यद्यपि स्व मैथिली शररा गुप्त ने यह लिखवर 

कि प्रमु रामचद्र का चरित्र ही स्वय मे इतना महानु है कि उसे गाने-वानने बाला 

अनायारा ही कवि हो जाता है, वर्ण्यं की महत्ता को स्थाप्रित करने की चेप्टा की 
थी । परस्तु रामनद्ध के चरित्र की लोकव्यापक पूरा प्रतिष्ठा के लिए गोस्वामी 
लुभमीदास की ही प्रतिभा झ्रावश्यक हांती है।॥ झ्लोर महाकधि गोस्वामी तुलसीदास 
की प्रतिभा के पूर्ण प्रस्फुटत के लिए प्रमु रामचन्द्र का चरित्र ही ् रावश्यक होता है 

कुछ दसी तरह की वात घुभिल और उससे वर्धित राजनीतिक-सामाजिक सदोप 

व्यवस्था के वारे म भी कही जा राक्ती है ॥ उत्ते देखे हुए सरामाजिक-सावजनिक 
जीवन मे भ््टाचार को दुगघ फताने वाले नैताप्ना का चरित्र हो कुछ ऐसा था कि 
उसे यदि काई भी कवि निर्भीक होकर, बेलाग भाषा मं और बास्तवता का दामन 
थामक्र वरशित कर देता तो वह “घूमिल” श्र्थात् साहित्येतिहास का महत्वपुणण 
ध्यक्तित्व हो जाता । 'धूमिल' की व्यग्य प्रतिभा भी इतनी प्रबल और सक्षम थी कि 
यदि बह 'रामराज्य' में भी पूटती तो भी उसके दोथा का अस्वेषण करने मे न 
चूकती । ऐसी स्थिति में यह तो एक अदुग्गुत सथोग ही समझना चाहिए कि इस देश 
के स्वतन्त्र हो जाने पर जन-जीवन पर राहु केतु की छाया ज॑से छाये राजनीतिक 
नतृत्व के करिश्मो का वण॒न करने के लिए 'यूमिल' की प्रतिभा मिल्री और जीवन 
में क्षिसी भी खोखले मूल्य के प्रति गहन अनास्था माव रखने वाले एंक प्रतिमा-सपतन्न 

कवि को ऐसा समाज और नेतृत्व देखने-परखने का अवसर मिला णो हर तरह से 
ढोगी, भ्रप्ठ, दिशाहीन और दोगला था। इसी अपूर्व सयोग के कारण ही 'घूमिल' 
की कविता अविस्मस्णीय बन सकी । 

'धूमिलों भी कबिताए पढकर कम-से-वम मुझे तो पहली बार बडो ही 'मजोब 
सी मानसिकता का सामना करना पडा था। लगा था कि इन कब्षिताप्रों ने मेरी 
चिन्तना का चीर हर लिया है । मेरे अपने झनभिव्यक्त विचारों और घारणाओं को 

न चाहृक्र भी अभिव्यक्ति मिल भयी है ॥ इसका कारण यही था कि 'घुमिल' की 
कविताग्रों मे वशित सामाजिक भ्रव्यदस्था, नेताओं का दोमु हापन और व्यक्तिगत 

कुठा को केवल कवि ने ही क्यो मैने भी देखा और सहा था। मैंते मी उनके बारे 
में कुछ-कुछ ही क्यो, ठीक उसी तरह सोचा था जंस। कवि ने। हम दोनो मे झम्तर 

वन इतना ही था कि कवि को सोच को कविता का रूप सिल्ता था झ्ौद मेरे विचार 
अव्यक्त-ते ही रहे थे ॥ यदि किसी बात पर मेरे मन में कभी कोई तीज्नतम प्रति- 
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त्रिया हुई हा तो उसे मैंन बहुत हद तक अपने क्सी अन्तरग मित्र के सामने प्रवट 
कर दिया था। कवि ने अपने समय के समाज के छुरूप को खुली अभिव्यक्ति दे 
डाली थी तो मैं उस कुझूपता की झनुभूति क झ्राघात स व्यथित सा झनुभव ही करता 
रहा था मैंने अपनी अनुभूति का इसलिए ग्रभिव्यक्ति तक नही बढाया था कि कुछ 
सीमाएँ थी मेरी अपती क्षमता का | परन्तु मन के किसी कोने मं यह झमिलापा 
बराबर बनी रही थी कि ग्रपनी अव्यक्त रही अनुभूतियों को कोई-न-कोई प्रभिव्यत्ति 

द डाल तो क्तिनी ग्रच्छी वात हागी। मेरी इस अमिलापा की पूर्ति का सुख सु 
घूमिल की कविताएँ पढ जान पर हुग्मा था। यदि मुझ सुख हुआ था तो फिर 
अजीब सी मानेसिक्ता को क्या सतयव ? चितता के चीर हरन की झनुभूति 

जया ? इसे स्पष्ट करना ही होगा । बात यह थी कि मुझे भी अपने समाज म व्याप्त 
अनक दापो को दखकर बडी ब्यथा होती आयी है । यह व्यथा पग्राक्रोश में बदन 
जाती है + परतु यह भाक्राश उन दापा के लिए जिम्मेदार तथा कथित प्रनिष्ठितो 

का प्रकटत भागर बुरा कहने और मत ही सत उह गालिया देन के रूप मे ही प्रकत 

होता रहता है । खुल ग्राम डके की चोट पर दोषिया को दोपी कहन के सहास का 

साधारण जन सा सुभम भी सदा स अभाव रहा है। झ्पन इस श्रभाव की पूर्ति का 
घूमिल की कविता म देखकर अच्छा लगा था । इसस भी एक झ्ौर महत्वपूरा कारए 
यह था कि मरे पास उस प्रतिभा का अभाव था जो अपनी प्रान्तरिक व्यथा कु ठा को 

सशक्त अभिव्यक्ति देन मे मुझे सफ्ल बनाती। कवि घूमिल वा मरा दखा हुझा 
समाज एक ही यथा | प्रदेश-सापक्षता के कारण उसम थोडा-बटत भ्रतर हो सकता 
है | परातु कम से कम राजनीति गौर राष्ट्र ब्यापी घटनाग्ना का बुरा भत्रा प्रभाव 
अभिन्न था । 

अपन ही समव|लीन कवि की प्रपने ही समकालीन परिवश क प्रति प्रकट 
हुई प्रतिक्ियाए" पढकर एक भ्रार ता सुखद अमुभूति हा रही थी तो दूसरी झार कुछे 
सकोच तज्जा का भी भनुभव । मेरी सुखद अनुभूति भ्रवाड मे चल रही बुश्ती व 
उस दुबत टणक की झादेश सी था जा दगल लड रह अपनी पसाठ के पहलवान का 

विजयी होते क लिए बे& बैठे ही दाव पचर बताता जाता है प्रौर ग्रतत उम पहलवान 
का विजयी देख कर खुश हो जाता है, ताठिया प्रीटता है श्रौर भ्रपने कधा पर उस 

उठा कर तन सकने की प्रपती दुबलता को छिपात के विए फूसा का हार उसके 
गढ़ में छाल कर, उसकी कनाई का चूस कर हवा से उसक हाय का उठा देता है । 
संकात्व का झनुमब दसतिए हाता रहा था कि घूमिल की वविताशों मं घई वार 
आझशिष्ट अश्दीत स शब्द पढने को मित्र ध ॥ वस्तुत यह वरान उस्त अ्रशिष्टिता ग्रश्यौलता 

का दस लाखनाँ हिस्सा भी नहीं था जा सामराजिको वा योनगत कुरूप-इष्ण पल मं 

डयाप गयी है। फिर भी द्वम लाय उसकी चर्चा करव स वतदात हैं एसा करने मे 
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लज्जा का अनुभव करते है। प्रश्लीलता का दोप “बूमिल! की कविता के मत्ये मढना 
सचाई से मु ह सोडना है । यदि हम मान भी लें कि कुछ कविताओं में योन-सम्दत्धी 
कुछ अश्लील या शिष्ट-असम्भत शब्दों का प्रयोग हुआ भो है तो वह दोष कविता की 
अपेक्षा उस समय समाज का अधिव है जिसका प्रतिबिम्ब मात्र गविता में दिखाई 
पडा है । और दूसरी बात यह है कि श्लील-अश्लीलता का माव किरी क्दाकार की 

कला की अपेक्षा उसका ग्रास्दाद लेने वाले रपिक की समझ का अधिक सापेक्षी हो सकता 
है। इतना कुछ जानते हुए भी 'ब्रूमिस की कविता में प्रकट हुई गौनगत वुरूपता 
कु ठा को हम “चौंकाने वाली इसलिए समभते है कि हम अपने मस्कारो से सुक्ति नही 
मिलती । उक्त क्षेत्र के सस्कार बेहद गहरे होते हैं॥ उनकी नींव हमारी एक अनोखी 

जिश्षा-दीक्षा वी कठोर भूमि पर होती है । एक ओर, एकान्त मे अवसर मितते ही 

गौनासार करने की जीव-सुलभ स्वश्र-शिक्षा हमे कंशोर्ये की बच्ची ग्रतेस्था से ही 

मिलती रहतो है तो उसी के साथ दूसरी ओर योताचार को सबसे दडा पाप समभने 
बाली मध्ययुगीन धर्माध नंतिकता से अपने पापों को छिप।न की सामाजिको से दीक्षा 
भी मिलती जाती है । इस शिक्षा और दीक्ष। के परस्पर विरोब के कारण ही हमारे 
जीवन में सबसे बडा ढोग रचा जाता है । इस ढोग़ का समाप्त कर यदि कोई कवि 
उक्त शिक्षा झौर दीक्षा की दिशाओं के वास्तविक प्रन्तर को उद्धायर करने का साहस 
करता है तो वह हमारी हप्टि मे अशिष्ट-अश्लील कविताएँ लिखने बाला लगता है । 

वस्तृतव यौताचार वी 'स्वयशिक्षा' के क्षेत्र मे प्राय हर मानव की स्थिति एक-सी 
होती है परतु 'यौताचार को गुप्त रखने की दीक्षा” के पालन में मिल्ञने वाली कम- 
अधिक सफलता के कारण मानव-मानव के बीच झनैतिक-नैतिक झ्राचरण वाले भेद 
उत्पन्र होते है 3 मराठी की एक बडी सार्थक कहावत है--'वस्ता आड़ दुनिया नागवी” 

अर्थात् वस्त्रों वीआड में हर कोई नंगा होता है ।” इस पर हर साधारण मनुष्य 
कास्य-क््ला से त्रवट हुई बग्बता से चौकूता है, उसके प्रति अपनी अरचि का भाव 

दिखाता है ॥ इसे मानव-स्वभाव रे अनुकूल ही रामकना चाहिए । नग्नता साधारसण 
ए्यिति नहीं होती । व्यवहार में हम या तो सममभ-बुभ खोये, पालन को विवस्न देखे 
के आदी हैं या फिर जिसने इस मृप्टि के सभी रहस्यो को जान लिया ह उस बीत- 
रागी परम साथु पुरुष को वस्क-त्याग करके समाज में विचरण करते देखने से हमे 
कुछ नही लगता । परन्तु यदि कोई साधारण व्यक्ति ऐसा करे दो हमे ग्राइचयें भौर 

विस्मय होता है जो हमारी इस साथक आशका से भय से) उभर प्राता है कि वह 
व्यक्ति कही हमारी पात तो नहीं स्लाल रहा है। अपने खुले वक्तब्यों में कही अपने 
जैस साधारण लोगों की सम्यता के आवरणो मे लिपटी नग्न देह को नगरी तो नहीं 

कर रहा है ? सनदत्त यही हमारा भय उसे द्ु साहसी करार दे डासता है और स्वय 

को नैतिक्शा को नक्षमव चढ़ी भूठी प्रतिप्ठा की झ्राड म रक्षित समझने का भ्रम 
उत्पन करता है । इसी श्रम क्षो तोडने दे लिए 'धूमित्र' ने श्रपत्ती कविताएं रची 
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हैं। उसकी कविताग्रा मं उमरती नस्तता न पागल की है न साधु पुरुष वी और न 
ही पभ्कैले कवि की | वह तो हम सभी की हैं । यही कारण ५ कि हम वह चौंका 
हती हैं. दूं साहमी लगती रहती हैं। और यो ही लगता है कि हमारी उस झ्ातरिक्ता 

का, जिसे हमते बडे जतन से प्रकट होते से बचाए रखा था काई चौराहे पर निराघूत 
कर रहा है ? फिर भी उसके इस दु साहस के प्रति क्षोभ या दु साहसा क प्रति वौई 
दुभाव उत्पन्न नहीं होता ! समवत यही कवि की सवस बडी सफ्लता है । 

द्वूमिल की कविताओं क्री झोर ब्राक्धित होने के भौर भी कई कारण हैं । 
उसकी स्पप्टवादिता तो उनमें से एक है। झनेक कारणों म से बुद्धेश का उल्लख 
अप्रासगिक नही होगा ! संसद से सडक तत्व की कविताएं पढ़वर एक ही प्रश्न बार 
बार उठा था-य कविताए क्यो लिखी ग्यो हागी ? यश भ्रय व्यवहार-कौशत 
और कान्तासम्मत उपतेश के काचवाह्य प्रयोजन उक्त प्रश्न का उत्तर खोजते मं 
सहायक नहीं हुए। श्वान्त सुप्राय वो बात भी प्रटपटी लगी। दैस प्रामाभिव्यक्ति 
का सुपर कवि को ग्रवश्य मिला होगा परतु वही उसका चरम प्रयोजन नथाव। 
साचता हूँ कि स्वात्त सुख सृजन पूब श्रौर भृजनकालीन दुख से मुक्ति के श्रानद 
से श्राग वुद्ध नही होता । यटि कोई कि केवव झपने सुख व लिए कुछ एसी रचनाएं 
कर लव जा दूसरी के लिए परम दुख दायिनी हो तो उह वया कहेग ? वस्तुत 
स्वान्त सुख” की कल्पना रचताकार की प्रपेशा रसिक के पश्ष म॑ अ्रधित्र सटीक 
जगती है। स्वान्त सुख के लिए हम कविताश्रा को चुन चुत कर पड़न का भधिकार 
रखते हैं ॥ थदि कोई कविता पसन््ट नही प्रायी तो हटा दीजिए उसे । ऐसे ही प्रपन 
सुख को प्रयप्त करने का अ्रधिकार प्रयुक्त करने का मुभे सुझव्सर मिजा। मैं इसे 
सौभाग्य समभता हूँ क्याकि ग्रध्यापत्र के पेश मे ऐसे श्रवसर मिलना ही बड़ी बात 
है मैयित्ली करत अवयो राजस्थानी के ज्ञान स कासा दूर रहकर भी कुनियो- 
लीकाओं के सहारे विद्यापति सूर तुलमी भर मीरा की रचनाप्रा का सौहय विशद 
(२) करने का पाठ्यक्रमीय दायित्व निभाना इस पशे से पढ़ व्यक्ति वी नियति हाती 

है । थदि ऐसे श्रवाछित परतु रोजी रोटी स॒ जुड़ वर श्रात वाले जीव को बभी 
अपनी ए्सद ने कवि पर सोचने-सममन और समभान का प्रवसर मित्रा तो यह 
उसका सौमाग्य नहीं तो कया कहलाएगा ? ब्त उक्त बविताप्नों के प्रति रुचि का 
होना पभ्रीर धहराना स्वामाविक है । 

धुमिल् की कविताओं का ग्रामीण बोध मेरे लिए बहुत बढ़ा धावधण वा 
वारण रहा है । मैं उक्त बदि को उस पीदी कर वौद्धिक' प्रतिनिधि सममता हूँ जा 
पैदा तो हुई देहाता म परन्तु पढी भौर भ्राजीविका के व्रिए छुडी रही शहर के साथ 
और जिसे शहर म रहकर भरी देदात का विस्मरण ने हो सका । देहाती छीवन भी 

समस्पाझआ को विता से न उबर सकने प्रोर शहरी जीदन वी सुविधाप्रा व सुख 



प्रकेला कवि कट्घरा होता ह ४ 

में अपनी सुधवुध न खो सकने के कारण इस पीढ़ी की आत्तरिक ह्विति एक बडी 

विचिश्र उलमत में फ़सी रहती है | देहाती और शहरी जीवन के बीच की खाई 
बहुत पहले से है । सस्कृत झौर श्राइत साहित्य में देहाती लोगो की मूढता के कई 
जिससे मिलते हैँ। नगर का रहने वाला हमेशा से स्दय को नागर ग्र्थात् चतुर 

मानता है ॥ आज नी स्थिति में कोई खास अन्तर नही भ्राया है | वस्तुत समाजवाद 
क लैबुल के नोचे पनपी पूजीवादी अ्रथव्यवस्था ने तो स्वाधोनता के वाद ही देहाती 
ओर शहरी जीवन की खाई को झौर बढा दिया है ॥ ऐसी स्थिति में उक्त पीढ़ी का 

व्यक्ति शहर में आबर आत्महीनता का शिकार हाता हो तो उसका दोप नही होता। 
प्थितिया उम्रे शहरवासियो कै प्रति क्टुता स मर देती है प्रौर शहरबासियों म भो 

यही कुद्ध होता है । परिणश्यामत दोनों अपने-मपन तमाज के श्रेप्ठत्य की कल्पताओं 

क्र साथ चत्िपके रहत है। शहरी और देहाती समाज की पारस्परिव कटुना बा 
घमाण इससे मिलता हूँ कि शहरी समभता है शहर का कुत्ता देहाती झ्यादमी से 

अधिक बुद्धिमान हाता है और देद्याती समभता है--देहाती कुत्ता शहरी ग्रादमी से 

अधिक ईमाददार झौर अच्छे गुणो से सम्पन्न हाता है ॥ दोना के तक ग्रवग-प्रलग 
हाते है । शहरी ग्रादमी कुत्ते को इसलिए बुद्धिमान मानता है कि बह वाहनों की 
भओोड होने के बावजूद ग्रगल-वगल, प्रागे-पीछे देवकर रास्त को प्रार वर सकता € 
जो देहात का झ्ादमी नहीं कर सकता । दहाती आदमी की घारणा मे फ्लेंट बाली 
सम्पता में पलने वाला शहरी जीव, वयल के फूलंट म होने वाले ग्रत्याचार पर भी 
कान नहीं देता, प्रतिकार को बात तो दूर ही रही । जबकि देहात में किसी भी रात्रि 
में, विंसी भी छोर पर, किसी भी प्रकार की खुट्ट होने की सूचना वहाँ के कृत्ते जोर- 

जोर से भौंकः वर सभी को ईमानदारी से दे डालत हैं जिससे प्रवाद्यवीय घटना का 
श्रतिरोष-प्रतिक्षार सम्मद होता है। 

घूमित्र की बवित।झो में ग्रामीझ-बोध की मावना मुखरित हुई है। शहरी जीवनके 
दोष उजागर हुये हैं। कवि कय देहाती जीवन से झविच्दिन्न रूप से जुडा रहना ही उसका 

कारण है । कविता की निरथक्ता को बैंलमुत्ती की इबारत की निरथंक््ता के साथ 
जोडने की कल्पता शहदी लोगो की दृष्टि मे होली के दिनी में कवि क्यो व्यग्यात्ममा 

गोटव देवे का आधार हा सकती है परन्तु मैं जित पीढी की बात कर रहा हूँ उसके 
लिए तो उक्त वहपना सशक्त सप्रेष््ा का माध्यम बनकर उसरतो है । प्रामीण परि- 
चेश से ऐसे काव्पोपपरण जुदानग, जो प्रपनी वात वो झथिक सप्रे पझीय बताने से 

सहायक हो धुमिल का प्रिय काम था । वह किसी भी स्थिति में देहात के जीवत को 
घुवा ने सकता था। केदल कविता की निरथकता को उजागर करने के लिए बलमुत्तो 
की ही बाल नहीं वरिक कवि और भी कई ग्रससरे मे बैच को याद कदता है । पे बात बट 5 ञ बैह्ात 
क्ेघर मे बल की मृत्यु पर उसने डायरी मे लिखा-- 
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बाछा सुबह भीर म करीव चार बज मर गया | किसान को बेल वी 
मौत बूढ़ बाप स ज्यादा प्रखरती है । धर के नोग बडे दु सी हैं। मैने उसने 
मृत शरीर को गडवाया नहीं। निक्ामम चमार वा बुववा कर दे दिया । वे 
उसको निक्या कर चमडा उतार लग । चत्रो, न सही बाद्या उसका चास 
तो विसी के काम प्राया । 

(नया प्रतीक-प्रप्रोल 978 पृष्ठ-5॥ 

बेवव बादशाह वैल्न की मृत्यु पर ही कवि बैल वा महत्व जानता मानता हो 
यह वात नही । बारणसी क किसी थिएटर मे वठकर प्रमरीत्ी फिम देखते हुय भी 

भी वल की याद उसका यीछा नहीं छोडती । उसने श्रपनी ढावरी म॑ विप्यशी 
बिखी है+- 
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फिल्म म एक बात रोचक है। हर दृश्य के बाट हीरो बी बगल मर एव 
लड़की पानी पर नाव म घर म, रेत पर यानी दि हर जगह । जसे एक 

भारतीय विसान की बगल म बैठ वा होना जाजिमी है उसी तर? प्रमरियी 
नौजवान की बगन मे भ्रौरत जरूरी है । 

(नया प्रतीय, प्र््नल 2978 पृष्ठ- ) 
मे यहाँ बला क बार म॑ कही गयी बाता का हतुत तूज दे रद्दा हू। बहुत 

प्राचीन समय से ग्रग्म ग्रामीण भौोर प्राम्यत्वका सर्मावत प्रतिनिधिव बैल ही करता 
रहा है| कैम सै-क्म शहरी सांग ता यही सममत॑ हैं । ग्रामीसां बी बौद्धिक्ता पर 
प्रश्तचिह्न तगान क विए इसी का हमरणएा दिवात रहत हैं। प्राज भी यहू स्थिति 
बहली है यह बात नही । प्रमी प्रभी वुछ ही दिन! पहल इधर मराठी व एक नागर 
चखक ने एक अपूव गवेषणा की घोपणा वी है। हृप्रा म साधुन्सत और कवि 
क्या उत्पन्न नही हम्त ? दस प्रश्न का दा ट्रक उत्तर खोज तिकाता है। उसकी 
स्थापना है--चू कि हृपक बैला के सान्निश्य म भ्रधिव समय रहते हैं॥ दसत्रिए उस 

समाज म साघु-्सत झथवा कवि उत्पन्न नहीं हात । मिहनततशा के मुझ में भौर 

श्रम प्रतिष्ठा के पक्षपाती राष्ट्रपिता गाधीजी व देश से रहवर श्रमिका वा एसा 

श्र्र. उपद्यास नागरी वृत्ति की कुटिदता का भ्रीर टुच्वैपन का ही प्रमागा है। यह बात 
घूमिल मे नटा मित्रती । 

घूमित की राजनीतिक चेतना के प्रति भी मैं बहुत झास्थावात हू । बस्नुत 
यहा की स्वाघीनता के बाल की विफतर दाजनीति के दुष्परिग्पामों स न दहात बचा न 
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शहर । दिवो-दिन बढती कठिनाइबो ने दोनो स्थानों में रहने वालो का जीवन दूभर 
बनाया । इसकी व्यया ने उक्त दोनो सामाजिक वर्गों मे पारस्परिक समानुभूति- 
सहानुमूति की नीव डालने में सहायता पहुचायी । इसका परिणाम अर्थ के क्षेत्र मे 
बुछ हुवा हो या न हुवा हो परन्तु कविता वेः क्षेत्र मे अवश्य देखा गया। इस शती 
के पाचर्वें दशक के बाद के कवियो ने ग्राम और शहर के वासिमो के कध्टो को समान 
आव से चित्रित क्या । घूम्िल की कविताग्रो में देहाती ओर शहरी लोगो के जीवन 
की समघ्याप्रो व्यथाग्रो के अकद के कई घसग हैं । कुल मिलाकर लगता है कि कवि 
ग्रामीणों का पक्षपाती और शहरी लोगो के प्रति सकीणा-वृत्ति रखने वाला है। यह 
बात हृद तक स्वाभाविक होने प्ले निरी मूठी भी नहीं कही जा सकती ॥ घुमिल और 

कुछ वर्ष जीता तो शायद यह ग्राक्षेप घुलल जाता । क्योकि उसकी कविताओं में शहरी 
जीवन की पघमस्याएँ और समस्याप्रों से उत्पन्न होने वाली ब्यथाओं का वर्णेत कुछ- 

बुछ्ध सहानुभूति अजित करता जा रहा था । वैसे ग्रामीण जीवन के पक्षपाती होन 
का दोष भी आशिक सच्चाई है वयोकि घूमिल ने देहातियो के दोपो को दिखाने से 

भी कोई कमजोरी नही दिखायी थी । 

स्व धूमिल्र की कविताओं में देहात ओर शहर, कविक्म झौर राजतीति, 
आस्था ग्ीर प्रनास्था, सामाजिक्ता और असामाडिक्ता, न्याय ओर श्रन्याय, अिसा 
और हिंसा, ईमानदारों और वेईमानी, जिनीविपा और निराशा आदि प्राय सभी 
मानव-जीवन के सम्य भौर प्रसम्य, सुसस्दृत और असस्कृत प्रथ्ो का चिनए हुग्ना 
है । वह चित्रण ऐसी ठोस ययार्थंता के. घरावल पर हुवा है कि समूची समकातीन 
सामाजित व्यवस्था वा मानो बह अतिविद हो । उसकी कविता में ऐसी झपूव क्षमता 
हू कि प्रपने देश बे किसी भी वर्ग, व्यवसाय और विद्यारों से सम्बद्ध हर किसी का 
उसका भराली चेहरा (व्यक्तित्व) वह स्पष्ट कर देती है। इन कविताम्ोो को पड 
जाने पर हमें कुछ ऐसा अनुभव होने लगता है कि सानो कवि हमारा हाथ पकडक्र 

कह रहा है-- 
'लो, यह रहा सुम्हारा चेहरा, 

यह जलूस के पीछे गिर पडा था ।' 

(ससद से यडक तक पृ० ॥0) 

प्रपने पररिवारिक दापित्वों मे दवे, अधविश्वासों रूडियों के खिलाफ खड़े, 
श्रार्थिक प्रभाव के कारण सामान्य जीवन-क्रम को द्िभा सकने भे झपने को झससर्ये 
ब्रनुमव करने वाले एक व्यवस्था-विरोधी वुद्धि-जीदी का ग्राक्रोश जितनी सार्थकता 
के साथ घूमिल की कविताओ्रो मे देखा जा सकता है, भौर किसी की कविताओं मे 

शायद ही देखने को मिलेगा | तथा-क््थित निम्न मध्यवर्गीय शिक्षित व्यक्ति की दृष्टि 
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स झपने परिवश्च को देखने-समभन् का जितना ईमानदार प्रयास उसकी कविताप्रो 
म मिलता है, भौरो की कविताआ म शायद ही मिले ॥ समाज के हर वर्ग झौर वग 
के हर स्तर के व्यक्तियों द्वारा झपने ऋसली चेहरो को भुला कर मुखौटो को लगाकर 
समाज के जलूस म शामिल होने की वास्तविकता को घूमिल ने पहचाना या, इसीलिए 

वह हम सभी को हमारे ग्रसली चेहरों से परिचित करान के लिए अपनी कविताभो 
का आईना हमारे सामने रख गया । ऐसा झारईना जो व्यवहार म॑ प्रचदित झार्टने 

स प्रतग है । कहते हैं कि व्यवहार म ग्राज तर कोई प्राईना ऐसा नहीं बना जो 
दखने बाला को उसका कुरूप भी कुरूप बता देता हो। घूमित्र की कविताप्रों ने 

आईने वी उक्त कमजोरी को दूर कर दिया है। य कविताएं हमारे वाघ्तविक रूप 
का जो प्राय कुरूप होता है प्रतिविवित करती है। यदि वह रूप हमारा है तो 
उसकी बुरूपता को सहकर भी हम घथैये के साथ उसे निहारने कौ कोशिश करनी 
चाहिए । झ्लाईने पर लाछत लगा कर अभ्रपनी कुरूपता पर पर्दा डालने वा प्रयास नहीं 
करना चाहिए | 

बात पदा डाजने तक आ पहची है तो पर्दा उठाने वी बात भी प्रावश्यश है । 
इघर कुछ वर्षों से स्व० घूमिल की कविताएँ पढान का झ्वसर मिला । इस भ्ध्यापन 

म प्रदमुत प्रनुभव गाठ म॒ बंधि + छात्र छात्राएँ कवितामों के ठुल जमा जाड पव 
पर तो रीम जात थे परतु कविता की पक्तियों का पढकर शब्दश श्रप स्पष्ट करत 
समय ऊबद जात थे मैंने उनके चेहरों पर सबसे ज्यादा खुशी उस दिन देखी था 
जिस दिल मैंने आजोचता प्रैम्नासिक के 33 यें भ्रक के प्राधघार पर श्री काशोनाथ सिंह, 
श्री विश्वनाथ त्रिपाठी और श्री रामदल क॑ मन्तव्या का उदशत करके उन्हे यह 

समभा दिया था कि स्व घूमिल की क्विताझ्ा स “निरययात्मकर स्वरा के बावजूद 
अजतविरोध है त्रभी केभी उसकी कविता उलट बासी का रूप से बेंढती है प्ोर 
उसकी कविता 'सूक्तिधर्मी होने ससूक््ति की ललक मे बविता का समग्र प्रभाव 
विखरा-सा! लगता है ॥ घूमिल की कविताओं कर सकक्लन 'ससद से सड़क तक एक 

मात्र ऐसी पराझ्य-पुस्तव छात्र छात्रा्मा के हाथा मे होती है जो उाह 'परीकलार्थी होन 
से बचावर विद्यार्यी होन पर विवश कर देती है । उक्त सरलन को समभन को 

कु जिया बाजार मे उपलब्ध ने होन स ही सही, मूल को पढ़न पर झजब्र करती हैं। 
बेस कवि का राजनीतिक बोघ और व्यग्य उन्हे बडा प्रिय लगता है? समकाजीमन 

राजनीति झौर समाज का स्वरूप उन कविताप्ता भ देखकर व प्रभावित हत्त है प्रौर 
सोचत-सम्म्न खगते हैं ॥ इस सोचने झौर समन की शक्ति का विश्ास्त करना 
अध्यापन का लश्य सात कर बहुत बार घड़ी वी सूइ्या व सवेत शोर पुस्तक वी 
छपी वाब्य-पक्तिया क शाब्दिक स््रथ की सकुचित सौमा्ों स बाहर निकत झाना 
प्रतिब्राय होता रहता है । कंब्रि को रचनापो को हमारे इस प्रदा के पारिवर्शिद 
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सन्दर्मों में भी देखकर समभाना पड़ता है। क्मी-क्मी किसी विचार या भाव को 
सुप्रष्ट करने के लिए किसी प्रादेशिक कवि को भी उद्ष्ठत करना झावश्यक्र हो जाधा 
है। चैद्धान्तिक बातो दे भपेक्षा रोचक्षता के प्राघार पर फविता प्रर्थ स्पष्ट करना 
झधिक युक्ति-समत लगता है । अपने इन्ही ऋतुभवों ने यह प्रुस्तक लिखने मे मुझे 

भारी सहायता वी है । परीक्षा' तक ही इसकी उपयोगिता को सीमित रख कर इसे 
टीका होते से बचाने का और सँद्धास्तिक समीक्षा के नाम पर सैकडो सम्बद-प्रसम्वद्ध 

अंद्धर्णो को उद्धृत करने की एकरसता मे इसे परुर्णेत मुक्त रखने का मेरा सकन्ूप 
रहा है । वस्तुत स्व घूमिल की कविताआ पर मैं अपनी प्रतिक्तियाओ को शब्द-रूच 

देना चाहता था जिससे घुमिल को समभने-सराहने वालो को अपनी प्रतिक्रिया्रो को 
इनसे मिला कर देखने का अवसर मिले । इसमे यदि मेरी समझ को कमजोरी की 

कलई भी खुलतों हो तो कोई चात नहीं । इसीलिए इस पुस्तक का स्वरूप 'झपती 

प्रतिक्रियात्नों की एक मुक्त प्रभिव्यक्ति का' रखा गया है $ मैं जानता हू कि मेरी ये 
प्रतिक्रियाए' विद्वान समीक्षकों के लिए कठोर तर झ्लालोचना की असीम सम्भावनाएँ 
प्रपने में समोयी हुई हैं । मैं उसे सहने को इसी आशा पर तैयार रहुगा कि मेरी इस 

धुस्तक को पढ़कर मुम्से ही कुछ सोचने-समभने वालो को इसमे शत-प्रतिशत बकवास 
ते लगेगी । यदि इस पुस्तक से कुछ पाठकों मे स्तव॒घुमिल की कविताओं में घोडी- 
सी भी रुचि उत्पन्न हो जाय तो मुक्के श्पनी सफलता का सुख मिलेगा । 

इस पुस्तक का शौर्षक 'क्टघरे का कवि घूमिल' भी कुछ ग्रजीव-सा लगेगा। 
हमते आज तक क्टघरे (या कठघरे या कठरे) का कोशगत अर्थ 'जगलेदार घेरे या 
धर' भौर 'ऐसा बडा पिजडा झिसमे जयली जानवर को बन्द करके रखा जाता है! 
जाना है। प्रध्तुत पुस्तक के शीपक का उक्त प्र्थवाले क्टघरे से सम्बन्ध बिल्कुल भहों 
है यह कहना ब्ात्मप्रचचना होगो । परन्तु यह कहना अधिक सार्थक होगा हि उक्त 
शीर्षक कई घविष्दतर राम्बन्च घूमिल द्वारा कल्पित कठघरे से है । जीवन भर को 
क्रचहरी के चक्कर, कभी वादी झोर बहुत बार ध्रदिदादी के रूप भे, त्गाने दाले 
कबि ने कटघरा उसे कहा है जो म्यायासन के सामने लकडी का बना शझर््ध वृत्ताकार 
झौर सिर पर खुला होता है ! जिसमे खडें होकर अभियुक्त और प्रभियोदता ग्रपने- 
अपने हलफ्पि! बयान देते हैं। जिप्के सामने वकौल खडे होगर जिरह-बहस करते 

हैं म्लौर जिसमे खडे होकर प्रभियोग को सिद्ध-अप्विद्ध करने के लिए झाये-लाये-जुटाये 
गये गवाहो के दयान होते रहते हैं॥ उक्त कोर्ट क्चहरी के कटघरे से स्व घूमिल 
खूब परिचित था । मुक्ददमेबाजी उस पर लादी गयो मजबूरी थी । भ्रनेक मूठ-मृठ 

के दोपो-भ्रभियोगो से बरी होने के लिए वह कई वार वटघरे में खडा होकर हलफ्षिया 
बयान दे चुक्ना भा। परन्तु लगता है उसके बयानो को सुन कर दिये गये फँसलो ने 
डसके यन मे न्याय के प्रति प्रास््था कम और झनास्था प्िक उत्पन्न वी थी ६ इसो- 
लिए वह 'झरेसा कवि कटघरा होता है' कहता है । कविता को 'शब्दो की ग्रदाउत्त 
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म/मुजरिम के कठघरे म खड़े वेक्सूर आदमी का/हलफ्नामा' घोषित करता हैं। 
कवि और कविता-विपयक उसकी घारसाओ का कक््टघरे के साथ बहुत घनिष्ठ 

सम्बंध दिखाई देता है । 

बम्तुत स्व घूमिल भपने जीवन म॑ प्राय अभियुक्त बन कर न्यायालय वे 
क्टघरे म खड़ा होकर झपना निर्दोपत्व सिद्ध करन के लिए बयान देता रहा परस्तु 
कजिता के न््यायलय में शब्दा के क्टघरे मं खड होकर झपनी समकालीन व्यवस्था के 
दोपों को उजागर करने के लिए वयान देता रहा ॥ प्रमियुकत प्रौर भ्रभियोवता की 
भाषा भ बटा ग्रतर होता है । पहले की भाषा बचावात्मक झौर दूसरे वी भझाक्ामक 
हांती है । घूमिल की कविता न अपनी (भ) व्यवस्या पर जम कर झआत््मण किये । 

उस पर कई प्रकार + लाछन लगाये । उसके राजवीतिद सामाजिक प्राधिक स््ौर 
शैलिस्थक जैसे श्गा प्रत्य गो को अ्रप्ट सिद्ध करद था मरसक प्रयास क्िया। परल्तु 
इससे क्या हुग्रा ? यह प्रश्न महत्व का हो सकता है । बादी हो या प्रतिवादी, उसंब 

क्रिसी भी तरह के तयान से न्याय प्रभावित होता है, यह कहुना कठिन है । न्याय को 
उक्त दोनों पक्षा की वजाय गवाह पश्ष श्रधिक प्रभावित करता है । चाह सामाजिक 
च्याय हो प्रयवा कोट-कचहरी स मिलन वाला “याय हो, हमेशा ही सत्य क प्त म 
हांता हो यह प्रावश्यक नही $ कई वार असत्य के प्र मे भी होता है । वहत है कि 
एक बार इस प्रदेश - महाराष्ट्र-स चार धमनिष्ठ वाबा विश्वनाथ के दर्शन करन 
काशी की पैदल यात्रा पर निकल । रास्त म उह कई सक्टो का सागना करता पडा । 

एक बार तो उह कई टिना तक पीन॑ का पानी ही नहीं मिला | प्यास स व्याकुल 
होकर ये चारो एक दिन हिसी एक देहात क वाहरी हिस्स भ बन चमार के घर 
पहुँच । चमार के पास भी पय जन उस समय नहीं था तो जिस जल म जुत बनान 
के दिये चसडा भिंगोया थया था वहा पीकर प्यास बुभान का उन्होंने तय विया। 

तीनो न उबत पाठी थी लिया परन्तु चौथा कुछ प्रधिक धमनिष्ठ था ! उसम तितिभा 
भी थी + उसन वह पानी नही पिया । दूसर॑ दिन सक्र वह प्यास का सहता रहा भौर 

प्राखिर पप जल ही पो गया । यात्रा से व चारा अपन घर लौट ता पक््रपय जय पीन 

बाल तीना न जाति बिरादरी की पचायत म॒ खोथ पर दाप लगाया वि उसने चमार 
का छर का झ्रार चमडा भियावा पानी पी लिया है, जिससे जाति धम भ्रष्ट हुप्ला है 

अल उसे जाति स निकाद त्या जाय | चाय न खूब प्रतिवाद किया । राच्चाई का 
सम्बल बना कर झपन तीना सहयात्रिया द्वारा ही झ्रपय जब पीन का वात इमानदार 
बदाना से बह डाली परन्तु प्रायत का याय ताना अभियोक्रताप्ा के पा मे रटा ॥ 

प्रभियुव॒व का निर्दोष व किसी काम ने भावों | कुछ इसी तरह बा दुभाग्य विद्ाही 
कविया के साथ मी हाता है । उनरा रचना मे उस व्यवस्था के प्रति विराय होता 

है जा मूत्र म दापी है परन्तु उसकी व्यात्ति की सीमाएं याय-स्ययस्था वा नी भपन 
में धर तता हैं इसतिए दाप व्यवस्था का नही बर॑नू कवि का लगन लगता है $ 
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क्ट्घरे मे अभियुक्त को हैसियत से कसी निर्दोष व्यबित को खडा करने पर 
उसके बयानों में जो तब्खो होती है वही तल्खो स्व घूमिल की कविताओों में सिलदी 
है। भूठे अभियोगों की जवाबदेही के लिये मजबूर किये गए कवि का स्वर अपने 
परिवेश और स्थितियों के प्रति आक्रामक हो उठता हो तो कोई आश्चर्य नहीं । 
आक्रमण वचाव का सर्वोत्तम साधत है, इस बात को वह जानता था। लेक्नि कवि 

या कसी भी कलाकार दा ग्राक्रामक होता उसे भले हो कुछ हद तक बचा पाने में 
सहायक हो, उसकी इच्द्धा के अनुकूल स्थितियो में परिवर्तन लाने मे असमर्थ होता 
है । कोई भी विद्रोही कलाकार व्यवस्था का विरोध अवश्य कर सकता है परन्तु 
व्यवस्था का विकरूप खड३ नही कर सकता । इसीलिए उसकी भ्रभिव्यक्ति ठोक उसी 
हलफ्या बयान जैसी व्यर्थ होतो है जो स्याय के पलडे को अपने पक्ष म भूका तही 

सफ्ता । स्व घूमिल की कविताएँ भी कुछ ऐसी ही अभिव्यक्ति वाली हैं। इसका 
दोष कविताओं का नहीं बल्कि कविताझों की शक्ति-सीपा का है। जैसे भी किसी 

रचनाकार की रचनाप्नो ने कोई भारी क्राति की हो, समाज की संटीगली व्यवस्था 
को तहस-महस करने उसके स्थान पर कोई झौर सुन्दर व्यवस्था खड़ी कर दी हो 
यह देखने-सुनने मे नही श्राता और न ही कोई उस तरह की अपेक्षा ही उनसे करता 
है । बेसे अपने समय की बिगड़ी व्यवस्था को उसने घक्के देकर उसको चूलें हिबया 
दी तो भी पर्याप्त बह्मा जा सकता है । मुके लगता है-स्व घूमिल की कविताओं में 
वैस्ती शकित है । अपने देश और खमाज के सर्वागों में लगे घुन के प्रति पाठकों के 
मन में विक्षोभ उत्पन्न करते हुए भी देश और समाज के हित के प्रति उनकी मह्दान् 
आस्था कौ रक्षा करना उसकी कविताओं का कमाल कहा जा सकता है । वे कविताएँ 
एक ऐसे व्यक्तित के हलफ़िया बयात-्सी हैं जो श्रभियुक्ष और प्रभियोक््ता की सघिरेखा 

पर खड़ा है | कभी उसे लगता है कि समूची सामाजिक पतनतावस्था के 

लिये नेतान्बग जिम्मेदार है तो प्रश्चियोक्षा लगने लगता हूं। झौर कभी उसे 
लगता है कि उतत्त पतन वे! लिए वह स््वय ओर जनता दोपी ह तो प्रभियुक्त लगता 
है । एक बात झवश्य सिद्ध होती है कि कवि स्प्रवस्था-विरोध में जनता के साथ है, 
जनता के पभ ग्रे है। 

'कटघरे का काव धूमिल' शीर्षक्र इस पुस्तक के लिए निश्चित करते समय 
भैरे मत में धु्मिल को जगल-सबधी झनुभूतिया ग्रौर छारणाझो का भी विचार था। 
बह जगल को जादता था । जंगली जानवरो को पहचानता था! क्ठघरे से बन्द 

किये गये जगली जानवर वी बौखलाहट गौर मुक्ति के लिए की जाने बली छटपटाहुट 
उसने देखी थी | जयक के उन्मुकत्त जीदन से कट कर पालतू होने की पौडा को उसने 
देखा था | बुद्ध ऐसी ही परन्तु विपरीत प्रीडा उसकी कविता के स्वरों में उमरत्ती 
है। वह शिम भअक्तर को साखाजिर, राजनीतिक और आझाथिक व्यवस्था 
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को झादर्श जीवन का झाबार मानता था उसकी विपरीत के कक््टघरे में वह 
आजीवन बन्द रहा ॥|अत्र उसकी कविताएं उस क्टघरे की भी विरोधी 
लगती हैं । क्टधरा उसकी दृष्टि मरे समकालीन अव्यवस्था द्वारा खड़ा किया गया 

नस्यायदान का टकोसला है | क्टघरा उसको दृष्टि मे एक ऐसे घेरे का प्रतीक है गिसमे 
खडे होकर हलफ्या वयान देने वाले की सारी कोशिशें वेकार हो जाती हैं, भले ही 
बयान देने वाला भूठे इल्जाशो से घिरा प्रतिवादी हो या फिर सच्चे प्रभियोग 
लगाने वाला वादी हो । इसी कटघरे को वह घेराव मी कहता है प्रौर 
लिखता है कि-- 

'मगर झब-- 
अब उसे मालूम है कि बबिता 
घेराव मे 
कसी बौखलाए हुए झादमी का 

सक्षिप्त एकालाप है' 
(स 0) 

ओर पग्नन्त इस प्रव्यवस्था द्वारा निर्मित कटघरे के बारे सम एक भौर विशेष 
वात मेरे ध्यान भें यह झ्रायी थी दि इससे खडा रह कर बयान देने वाला कवि 
घूमिल ह॒तफ्या वयान पझ्वश्य देता है परन्तु वहुन गीता-बुरास-बाइबिल पर हाथ 
रख कर या हाथ में गमाजल लेकर वयान देता है शौर न ही भगवान या पल्लाह 

या गराँह वी कसम खा कर बयान देता है इसलिए उसके बयान मे सच्चाई भ्रधिव 
है । जब मुभे उसकी कविता में कही पर भी, जिसे भास्तिरता का महू सबू ऐसा 
स्वर नही मिला तो उसके बयान को हलफ्यि। कहने में कुछ भाशवा हुई । परम्तु 

उसकी षविता में देखा जा सकने वाला विवेक प्लोर ईमानदारी का भाव देख गर 
यही लगा कि यह तो प्पनी सदुसद् विवेक बुद्धि को साक्षी रखकर झपना बयान 
देने वाला एक सच्चा इसान है । इस तरह मैने प्रनुभव किया कि भव्यवस्था नें 

क्टपरे में कभी प्रभियुक्त, कभी श्रमियाकक्ता घोर कभी गयांहू की हैसियत से खड़ा 
होकर झपने समकालीन सामाजिक झौर राजनीतिक कुरूप पर का सनकाव बरने 
वाले हलफ्या बयान देने का साहसी काम स्व घूमिल ने किया है । इसीलिय उसे 

क्टघरे वे कवि के रूप म प्रस्ठुंत करना प्रावश्यक है । वस्तुत उसे कटघरे के कवि 
के रूप में देखने को दृष्टि प्लौर सांचने की प्रेरणा का उद्यम खोत श्री बाशीराम 

घ्िह के निम्न लिखित मल्तब्य में है-- 

को प्ाप्ित ते कच्चहरी से वटपघरा लिया हीर उसे जो कया हदता हुएए दसी 

क्टपरे में खड़े होऱर बहा + वह वही से 'ऐड्े स”' बरता था-यह शैली उसके 
अपने व्यक्तित्व से मेल भी खाती थी | वह जद भी दो-तीन द्रादर्सिया ने 

साथ होता, बात बरते-बरते प्रादेश मे झा जाता प्रौर इस तरह बोलना शुद् 
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करता जैसे वे तीन झ्लादमी एरी भीढ दो । इस भीड में उसे दो तरह के लोग 
दिखाई देते-कुछ व्यवस्था के दलाल और उसके पक्षघर झौर रहेसहे उसके मारे 
हुए या उससे वेखबर ।' 

(आलोजचना-तैमासिक, क्रम 33/स नासवर सिंह-पृष्ठ 9) 

उपयुक्त त्रैमासिक में ही श्री काशीनाय सिंह ने अपने लेख (विपक्ष कय 
कवि घूमिल) पे स्व छूमिल की कोर्ट क्च॒हरी से सम्बद्धता के प्रमाण के रूप मे न्याय, 
स्यायालय और स्यायदात से सवधित लगभग एक सौ ऐसे शब्दो को भी उद्छत किया है 
जिनका प्रयोग अकेले काब्यरशाग्रह 'सराद से सडक तक! की मान 25 कविताओं मे 
किया गया ह । यह सब देखकर यहो लगता है कि स्व॒ घूमिल की कविता क्टघरे को 
कविता है । कवि और कटघरा, कटघरा झ्लोर कवि इसमे घनिष्ट है कि उन्हे 
(एक को दूसरे से) ग्रलंग कर सकना सभव ही नहीं नगता ॥ 

बुल मिला कर यही कह सकता है कि स्व॒घूमिल की कविताओं में मुर्के 
कई ऐसे त्तत्व विद्यमान मिले जिनके मैंने घ्राज़ की स्थिति में महत्वपूर्ण पाया है। 
इसीलिए बडी झ्राल््या के साथ उकस कवि को पढता रहा हु उसकी रचनाओ्नो को 
प्राण के छदभों में सोचवा-समभता रहा हूँ । उसी सोच-समझक के परिचायक है 
प्रागामी पृष्ठ । झ्राशा ह मेरे मतो से सहमतों की अपेक्षा प्रसहमतों को भतिक्रियाप्रो 

क्यो जातने की इच्छा पूरी होगी 
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ख्वाकस्लीज्जन व्छा व्छर्जच्दार हूँ 

घूमिल के चरित्र झौर व्यक्तित्व पर लिखता जितना मुश्क्लि है उतना ही 
प्रासान भी है। समकालीन कवि के जीवन-चरित को शब्दवद्ध/ करने बी खास 

कठितांदया होती हैं। उसवे जीवन के प्राय सभी सन््दम सजीव झौर सत्रिय होत 
हैं । चरित्र लिखने थाले की साधारण-सी प्रसावधानी मी विवाद प्रतिवादा वा बवधर 

उत्पन्न कर सकती हैं। मैं उन लोगा के साहस की भ्रशसा करता हू जो पझ्पने सम 
कालीत कसी दिवगन व्यत्तित्द वी जीवनी लिखते हैं। उन लोगों के साहस की तो 
कोई सीसा ही नही जो प्रपने समकालीन धौर जीवित महानु व्यक्ति वा चरित्र लिख 
लेते हैं । वस्तुत चरित्र लिखना ही कुछ बढित काय इसलिए होता है शि चरिध्॒वार ये 

मन में चरित्र-तायक के प्रति या तो झ्ति शद्धा या पब्रश्दद्ा वा. भाव ही तो उसके 

चरित्र लिखन में उदारता या पनुदारता का दोष भ्रतिवायत उत्पन्न हो ही 
जाता है । 

प्राचीत या मध्ययुगीन कविया के चरिश्र लिखने में मात्र यही आशका वती 

रहती है कि चरिश्रकार से प्रसहमत लोग उसवी जुछ बातों वी भ्रालोचना-नवदु 
श्रालोचना करेंगे । उनकी प्रसहमतियो को उनका घपना अपना मत मान कर पाठक 

मह जाते हैं क्योकि हर कोई मानता है कि मु ड मुड मे मति झलग-प्लग होती है $ 

प्रपने समय के विसी प्रतिभाशाली कवि का चरित्र लिखते हुए कई जीवन सदर छूट 

जान को सम्भावना बराबर वनी रहती है| मैं यही समभता हूं कि हर युग वे 

कसी भी प्रतिभाशाली कलाकार के चरित्र भौर स्यक्तित्व पर उसके समत्रादीन 
पझाघ्तेष्टों, सहयागियो-सहकर्सियों से ही नहीं बल्कि मित्रों प्ौर शश्ुभ्रा सभी बहुन 

लिसा जाता रहा तो उत्तवी बला को प्रोर भ्रधित्र पभ्च्छी तरह समभने म॑ सहायता 

हो सकती है। इस तरह का चरित्रात्मक धाहित्य घ्रांज के ववियों के बारे मता 
झ्रावश्यक ही नहीं झनिवाय लगता है बयोकि घाज वा बवि झपन भागे जीवन का 
जितने सीध सच्चे दुग से ध्पती रचताप्रो में क्प्रभिव्यतक्ति दे रहा है, किसी युग के कवि 
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में झाज शक शॉयद ही ऐसा क्या हो । एवान्त देशक्तिक ग्रतुभूतियों के कारण 
दुरूह लगने वाली गाज की कविताप्रों का कल्पना-पक्ष एव भाव-सौन्दर्य कवि के जीवन 

को मूक्ष्मातियूक्ष्मता के साथ समझे विना उद्घाटित हो ही नहीं सकता । 

बविताओों मे एवस्त निजी श्नुभूतियों को महंत्व देने की प्लाज के कवियों 
औ प्रवृत्ति से एक बात प्रवस्य हुई है कि उतकी कबिताप्रों के माध्यम से उनके 
रचपिता को समभने के सरल मागगे खुला हैं | इसमे बस एक ही धोखा है--यदि 
किसी कल्पताजत्य कविता को भूंल से हप कवि की आत्मस्वीकृति माल बैठे थार फिर 
किसी आत्म स्वीकृति वालो कविता की हमने गलते व्याख्या कर डाली तो कवि के 
चरित्र और व्यक्तित्व के प्रति हम ग्रन्याय करते के दोधी होग ' 

उक्त प्रसग मैंने हैतुत इसलिए छेड़ा है कि मुझे लगता है, धूमित्र का चरित्र 
आज तक घुछ उपेक्षित-सा ही रहा है। जितनी सामग्रो इम पर प्रकाशित होनी 
चाहिए थी तही हो सकी है ॥ समोगवश उसके परिचय वी परिधि में झनेक प्रतिमा* 
सम्पन्न कवि और आलोचक रहे है | परिवार के लोगों मे भी उसके अनुज कन्हैया 
पाठेय जैसा लेसत-गुणु सम्पनर व्यक्ति विद्यमान है परस्तु फिर भी झ्राज तक उक्स कृति 
के चरित्र पर प्रचुर मान में सामव्री प्रकाशित नही हो पायी है । इसके लिए ममबत 

वही आ्िक अ्रभाव का अभिशाप वारण रहा है जिसने स्वंय कवि का जम्म से लेकर 
मृत्यु तक पीछा नही छोड़ा था । इसे तो विडस्गना ही समकती चाहिए कि लक्ष्मीजी 
के घरद-हस्त के बिना दिसी सरस्व॒ती-पुत वा उसके मरणोपरात भी उद्घार समव नही 
हो सकता ! 

भ्राज तक घूमिल के चरित्र और व्यक्तित्व पर जो कुछ छिट-पुट सामग्री छपी 
है और मुझ्के उपलब्ध हो सकी है उसके आघार पर उसके चरित्र एवं व्यक्तित्व बी 

रूपरेखा इस तरह दी जा सकती है-- 

सस््व० घुमिल का नाम था सुदामा प्रसाद पांडेय । पिता का नास था प० 
शिवनायक पराडेय और माता का नाम रजवसी देवो | सुदामा प्रसाद अपने फ्रचो 
भाइयों मे सबसे बड़ा धा। काजी की विख्यात "यु घनी साहू को दुकान! के साथ 
पर शिवनायक पाडेय का सम्ब्ध था। बे वहाँ स्व० जयशत्र प्रसाद के पिताजी के 
मुनीम थे। किस्टी कारणो से उन्होंने उक्त नोकरी छोड़ी थी ओर एंरू देहात 'छेबली! 
में जा बसे थे । उनके भी और चार छोटे भाई थे | चह एक बड़ा परिवार उस देहात 
में मुख्यत कृषि पर उपजीविशा चलाता रहा | उस परिवार को सगुकत्र बनाएं रखने 
में पहने ती स्त्र० शिवतायक पाड़ेय जी ने और दाद मे उन्ही के बढ़े पुत्र स्व॒० थुदामा 
प्रभाद 'घूमिल' ने बहुत ही त्यायंमय और सहतशील भूतमिकाएं |नमादी । 

परिवार में सबसे बडे भाई का सवसे बडा पुत्र होने से घूमिल को सभी से 
बहुत लाड प्यार मिलता रहा। छस लाड ने उसे विसाडा नहीं बल्कि उससे एक 
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गभीर उत्तरटापित्व वा बोघ उत्पन्त किया । उतत सुसस्कारित बरने म उसकी स्नेह 
मयी माँ के साथ साथ थोडी बहुत शिक्षित परातु सुरुस्शत विधवा चाची प्रभावती 
देवी जी वी भी महबपूरा भूमिका रही ! घुमित्र जब मात्र ग्यारह बप का या तो 
उसवे दिताजी वी छृपा का झछत्र सदा के लिए उससे छिन गया । इस दुर्भाग्यपूणा 
घटना ने तो धूमिल वो प्रौर भ्रधिरर जिस्मेदार बनाया । भ्रगल ही वपर उसके जीवन 
मे दो महत्वपूणा घटनाएँ घटी । एक तो उसका विवाह मूरतदेवी से सपन्न हुपा 
भौर दूसरे उसने जीवत की पहली तुतबन्दी कर डाली । विवाह के समय वह सातवीं 
कक्षा मे पढ़ रहा था । 

953 प्रर्थात् प्रायु व पद्वहवें वष में घूमिव ने हरहुप्ठाँ के वृभि क्षत्रिय 

इनलरमौजिएट कासैज स हाईस्वूल की परीषा पास बौ । उस परौशा म उसे दूसरोी 
श्र णी मिली । भाज वही वासलज वाशी क्पव इंटर कातज के नाम से दाता जाता 
है । हाईस्वूत की परीक्षा पास हा जाने के बाद घूमिल वे जीवन मे भ्रनेत्र कठिन इयाँ 

एक एक बरके झाने लगी । सबसे बडी समस्या थी कही नौकरी चाकुरी करने की । 
प्राज भी तरह प्ाज से चतुर्वाश् शती पहल भी द्वाईस्कूठ बी परीक्षा पास होन 
बाला को वड़ी सुश्किस से नौजरियाँ मिलती थी । जिसकी मी पहुच विसी उच्च 
पदस्थ प्रपसर या राजनेता तक होती वह अपना को बुछ नौउरियाँ दिला देता । 
एक छाट-भ देहात म हृपिक्म पर उपजीविका चलान वाले परिवार क पास बसी 
पहुँच वहां स होतो ? ऐसी स्थिति वाल परिवार क होनहारा के सामत बस एफ 
ही विरस्प होता है--शहर मे प्रपती विस्मत ग्राजमाने चले जाने का । धूमिल को 
भी यही करता पडा था। छोट भ कस्वेन्देहात-का प्रादमी विशाल नगरी बी जब 
डगर नापता है तो सबसे पदले उस नगरी सम किसी परिचित वा दूढ लता है। वह 

परिक्ित खुद चाह जितना भसहाय हा उसी क सहारे मनुष्यों वी खचासथ् भीड म 
प्रपना एक पैर ही सही उस नगरी की भूमि पर टिकाता चाहता है। एस परिचितों 

मे यदि खून वा रिश्ता निकल प्राए तो उसे ही सर्वोपरि महत्व दिया जाता है ॥ 

परनु अधिवतर म।मला म देखा यही जाता है कि रक्त के रिश्त स दौस्ती का रिश्ता 

प्रधित्र उपयांगी सिद्ध हाता है। धुमिल का भनुभव इसका प्रपवाद नही रहा | उसका 

एक रिश्तेदार मौसेरा भाई कलकता म॑ रहता था। वह उसके पास चला गया परन्तु 
जब उसस बुछ बाम घरवा साजन म राहायता नहीं मिली ता उस्त भारी निराशा 

हुई। वजवत्ता मे ही उसका एक सहपाढी मित्र तारकानाथ पॉड्य रहता था। बट 

उस मित्र के पास पहुँचा भौर कुछ दिन वही ठहरा परातु उससे भी रोजा रोटी 
जुटान का बोई जरिया (साथत) लखाजन म सहायता नहीं मिची । घावत घूमित 

दहु चा उसा के गाँव के निवासी शथ्वा घीसन यालव वे पास जा कलकत्ता से मजदूरी 
करते थे + यादव ने धूमिल का भी प्ररिथम का बास टिठा टिया“-ताहु का 
दाने बा 
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घूमिल को आजीविका के लिए लोहा दोने का काम करना पड रहा है इस 
बात की खबर उसके सहपाठी-मित्र तारकानाथ को मिली तो वह तुरतत जाकर अपने 
प्रित्र को अपने घर ले आया । तारकानाथ के वबहनोई रामलखन पाडेय की सहायता 

से कलकत्ता की एक कम्पनी में घूमित को नौकरो भी मिल गयी। कपनी वा वाम 
था 'मेसर्स तलवार ब्वदर्से प्राववेट लिमिटेड ॥ काम था--लकडी का क्य-विक्रय 

बारना । उक्त कपनी में 'पापिंग अफसर का क्वाम करते समय घूमिल को बीहड बतो 
मे रहता पडा । वहाँ की जातियो का जीवन समीप से देखने का उसे अवसर मिला । 

वह नौवरी भ्रधिक दिनो तक नहीं चल सकी ४ स्वास्थ्य के नर्मे-गर्म होने से एक बार 

चघूमिल कुछ टिनो तक काम करने नहीं जा सका तो कपनो से तार भेजा कि “कपनी 
काम करने के लिए दाम देती है न कि स्वास्थ्य बनाने वे लिए ।” इससे घूमिल को 
चिढ हुई । उमने उत्तर दिया--'मैं अपने स्वास्थ्य के लिए काम करता हा न कि 
क्पनी के काम के लिए । जो परिणाम होन्य था वह होकर रहा-घुमिल को क्पनी 
की सेवाझ से “मुक्त” किया गया । 

ग्राजीविका कमाने के लिए कुछ करना झ्लावश्यक था इसलिए घुमिलर ने 

विद्यू.त प्रदिधि का डिप्लोमा प्रशिक्षण पूरा ढ्िा। काशी हिंदू विश्वविद्यालय से 

सलरन प्रोद्योगिक प्रशिक्षण केन्द्र मं उक्त प्रशिक्षण-पास्यक्षम पूरा कर डाल, ॥ डिप्लोमा 
को परीक्षा में वह प्रथम श्रेणी से सर्वप्रथम स्थान प्राप्त कर यया | उसकी इसी 

योग्यता के कारण उसे तुरन्त (3958 मे) विद्युत अ्रनुदेशक वी नोकरी मिलो । 
उबत पद पर 963 तक वाराशसी में ही काम करने का अदसर मिला। 963 

में उसब्री 'पयवेक्षक' के पद पर उन्नति हुई श्र बलिया की ओर स्वादान्तरण हुआ । 
बलिया मे उसने बडी ही मुस्तेदी से काम क्या जिससे उसे पुत्र वाराएसी बुलाया 

गया । विजली-विभाग के कमचारियो से बठसी उसकी प्रतिष्ठा और बाराणसी- 
वासियों मे कविरूप मे होती उसकी ख्याति से ऊचे अ्रधिकारियो का सादा ठतका । 

परिणामते उसे सहारनपुर स्थ|नान््तरित किया गया | वाराणसी में प्रौर उस घहर 

के पास ही उसके परिवार के लोप रहते थे इसलिए उसे सहारनपुर मे बहुत दिन 

रहूदा प्रसुविधा-जनक लग | बडी कोझशिमशो के बाद वह पुत॒ स्थातान्तरित होकर 
वाटास्पसी झाने मे सफल हो गया ॥ 

परिवार के भरण-पोपण के लिए अ्रयाजेन की ब्यस्तवा घुमिल को ज्ञानाजेतव 
को साससा को दवा नही सकी थी | एक झोर तो नौकरी चाकरी के चक्कर में फ्मा 
घूमिन्न दूसरी झोर छुद्ध हिन्दी सीजने का अयास करता रहा । उसे झपने प्रयास गे 
सफबता भी मिलतो गयी ॥ अग्रेजी के अपने प्ल्पज्ञाल को उसने वडी लगन के साथ 
अच्छे ज्ञान में परिवर्तित कर डाला । कोशो के सहारे झग्ने जी की श्रेष्ठ रचनाप्रो को 
समभने की वह कोशिश करता रहा । बोलचाल की अग्ने जो का ज्ञात प्राप्त करने के 
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लिए उसने बनारस म रह रहे झपंजी के कवियों से भी सम्पर्क बढाया | एस कवियों 
मे ही शिसबग का नाम लिया जाता रहा है। उच्च शिक्षा न लेन की च्रुटि बो घूमिद 
ने भ्रपनी लगन और प्रयासो से दूर बरने म सफलता प्राप्त कर लो । 

]968 से 974 का समय विजबी-विभाग म धूमिल वी सेवाश्नो का रेखा- 
कदित करमे वाला समय था +॥ उठी दिनो उसने बिजली विभाग के कमचारिया वा 
प्रवत सगठन बनाया श्रौर श्रेष्ठ पदो पर काम करने वालो के भ्रप्टाचारो का पर्दा- 
फाश बर दाता ! इसस प्रधिक्रारिया का चिढना तो एकदम स्वाभावित था) प्रत 
उसे पुन स्थानाम्तरित बर सीतापुर भेंजो गया । वहाँ पहुँच कर उसने जम्बी छट्टी 
के लिए भर्जी भज दी प्लौर वह वाराणसी मर जावर रहने लगा । वही स्थातान्तरण 
इस लाव का भ्रा तम स्थानान्तरण सिद्ध हुवा । बही लम्बी छुट्टी वी प्र्जी भ्न्तिम 
भ्रर्जी सिद्ध हुई । वह घटना 974 के सितम्वर-अकतूबर वी थी। 

974 के भ्रक्तुवर म॒घूमिल वी बहुत दिनों से चली प्रा रही सिरदर्द की 
बीमारी प्रसह्य पीशा क रूप मं उभर झायी। वैद्या हकीमा के घरेलू इलाज बेकार 

हुए । काशी विश्यविद्यानय के मेडिकल कालज प्रस्पताल में उसे भर्ती क्रिय गया। 
डाउटरों ने उसकी बीमारी का निदान ब्रेन ट्यूमर! के रूप में किया। घूमिल के 
बई प्रभावशाली साहित्यिक मिश्र वाशी म रहते थे । उनकी भागदौड स भस्पतास 
मे घूमिल को सभी तरह की सुविधाएं मिलती रही परतु निष्दुर तियति की इच्छा 
बुझ और ही थी । होनी को लाख प्रयासो के बावजूद टाला नही जा सका | पभ्राधिर 
)975 की 0 फरवरी का यहू दित आया जिसकी गहराती रात ने उस सघप- 

जीवी वा हम सबसे छीन लिया । 'सारी उम्र चमबने की कोशिश मं बिताते वाला 
उस रात दे घयर मे हमशा के दिए वो गया । व्यवस्था की जायी बीमारी ले भव* 

मनसाहत झौर मास्सून के बीच सड्े उस भ्रावमीजन के कजदार को दवोच लिया। 

सत्र धूमिल की कुल जमा जोड जीवनकाल ही मांत्र सका प्रडीस वर्षों वा 
रहा । उसमे नियति के उतार चढ़ाव चक्कर का कोई विस्मयवारी सिक्तिसिला नहीं 
धा। सध्यवग के एप परिवार मे उत्पन्न किसा भी साधारण शिशसित स्वाशिमानी 

श्रौर जिम्मदार व्यवित का प्रपन जीवन मे जैदा नठार सघप वरना पड़ता है, उसी 
ठरह का सघच घूमित को भी बरना पड़ा । पर तु साधारण व्यक्ति मात्र पारियारिव 
भरणा पोषण के घ्यय के अटौतल प्राँखो पर यापकर वरल्हू के चर जीवन भर 

लगाता है भौर घूमित जैसा प्रसाधाररः व्यक्रित खुदी ध्रांखों सर भ्रपन प्लासपास मा 
दखता परथता है । भ्पनी पैयविलिक और पारिवारिक वियचताप्रा व जुए को कथ 
पर रखकर भी धूमित न प्रपन पारिवशित स्वितिया को, उतनी वरस्तविकताप्मा का 
समभन की जा वाश्शि की है वही उसे प्रधाघारण वना दती है। वही उसके 

ब्यक्तित्व वा ध्ौरा स झवय रूप थे उभारती है । 
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स्व० घूमिलर का व्यक्तित्व कई विशेषताओं से भय पडा है। उसे व्यक्तित्व 
को मलक्यि ग्राज सक उसके बारे में लिखे गये ओरो के लेखों से ओर स्वयं उसी 
थी कलम से लिखों गयी कविताझी, डायरी के पत्नो पत्रो और एकाघ निबन्ध से 

मिलती हैं । 

सबसे पहले स्व० घूमिल्ल वा बाह्य घ्यक्तित्व लोगो को आकपित करता था | 
चचपन मे वह काफो कमजोर था परन्तु उसके पित्तामह प० विध्येश्वरी पाडेय ने उसे 
अ्रपने साथ अखाड़े में ले जाऊर, लिटाकर मिटी से सालिश कर के बलिप्ठ 
बनाया था । बडा होने पर उसका बाहरी व्यक्तित्व कैसा दिखाई देता था, इस बारे 

में उन्ही के प्रनुज कन्हैया पॉडेय ने लिखा है--बे सादा मिजाज थे, मगर ग्रुदड़ी मे 
हॉक्ने पर मौ उनका त्तप्तकांत मुख, उत्नत लासा एवं प्रशस्त लल्लाट छिप नही 

सक्रता था । उन्हे एक बार देखकर श्राप भासानी से मुला नहीं सकेते । साधारण 

हैंडलूम के सस्ते क्पड का खुली बाँह का कुरता, धोती तथा पैरो में मामूली चमड़े 

थी धप्पलो के साथ, उतके चेहरे करे स्वामाविकर शान्ति एव धभीरता बहुषा उनके 
भीवर छिपी प्रतिभा को ढॉकने का काम करती थी किन्तु घघक्ते झगारो की तरह 
चमपाती बड़ो-बडो झाप्रो स निव्ञत्ती करे तब का मडा फोड़ देतो थी ।' 

लम्वा कद, हदुटा-यट्टा शरीर प्रह त्तो सिद्ध करता था कि उनमे बल है 
सेकिन शारीरिक बल उस मानसिक बेस का परिचायक नही था, जो कि उत्त व्यक्ति 
मे कूट-बूटकर भरा हुआ था। “कभीवे प्पनी सूछ यढा सेते थे, तो चेहरा 
फिसी को आदृष्ट किये बिना नहों रहता था । कभी-कभी चोटी सहित सिर के बाल 
सभा मूंछ साफ १ गोरे गोल चेदरे भे कोई खास वात नही मालूम होती थी, खाय् 

करके जबकि बे कुछ बोलने न होते ये ।” 
(प्रालोचना--33 था झक परृ० 59-55 ) 

घूमिल के घोरोरिक बल का सक्तेत तो गोविद उपाध्याय ने भी किया है । 
लिखते हैं-- 

“घूमिल से कु सिलावर यह कहदा होगा कि अदुमुत शक्षित थी--बौद्धिक 
तथा शारीरिक भी + खेवली गाँव से अपने घर से आई० टी० ग्राई० के 

अपने वार्यात्य तक कभी-कभी महीनों रोज साइकिल से झाते जाते थे जो 
करीब बारह सोन पडता है !” (आलोचना 33 वा भक थरृ० 67-68 ) 

घूमिल के प्ञारीरिक वव का परिचय तो उसके ब्रेन दूयूमर की असह्य पीडा 
को कई दिनों तक सहने से भो मिलता है । कोई भी सामान्य बल वाला व्यक्ति 

भस्तिप्क की वंसी पं डा को उतने दिन बिना सिसो से कुछ कह सह ले यह सम्भव 
नही लगता 4 
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घूमिल के झान्वरिक व्यक्तित्व के दारे मे झवखड, फ्कल्ड झौर घुमवश्ड जैसे 
परपरागत शब्दों के सहारे कुछ भी कहना उसके प्रति गन्याय होगा । बस्तुत घूमिल 
की कविता जिस तरह पारम्परिक झालोचना के शब्दों मे दाधी नहीं जा सकती, ढीक 
उसी तरह उसका व्यक्तित्व भी परपरा से घिसे पिट शब्दों से वश्तित नही दो सकता 4 
शरीर बलसपन्न घूमिल उसकी कविताप्रो में भले ही वचारिक दृष्टि से भी वीरभद् 
के रूप म प्रकट हुवा हो परन्तु ब्यवह्यर रू वह नितान्त कठोर नही था। प्रसग विशेष 

पर कसी से कसी विपय पर मतभेद और वितडवाद होने पर उसे ललकारने वे 
लिए कभी झास्तीनें चढा ली होगी यह बात झौर है परन्तु उसकी भ्रद्नति कोमल ही 

थी, स्वभाव म सहनशीलता का गुए ही झधिक था झ्पन विशाल परिवार को पास 

वर्षों तक इकठूठे रखने याले बिसी एक वद्ध जपानी उस परिवार वे मुणिया व्यक्ति 

से पत्रकारों ने एक वार प्रनुराध हिया था--'महाशय, इस विशाल परिवार को 

सदुकत बग़ाये रजने का रहस्य प्राप हमे एक हजार शादों वाले एक लख मे बतरइए। 
उस मुखिया ने एक दिद का समय माँग लिया था शौर दूसरे दिन उसने कागज पर 

वरिवार को सयुक्त बनाये रखन का रहस्य जझीपक के नीचे एक ही शब्द सहन» 
शीजता' को हजार बार लिख डाला था। मतलब यही कि घूमिल मे भी गजब को 

सहनशीलता थी तभी उसने प्रपने परिवार को संयुक्त बनाएं रखने मे सफ्तता पायी 
थी । परिवार को सयुक्त वताय रखने का रहस्य धूमिल वी दप्टि मे 'समको एक 

चूल्टा भ्रौर सबका एक जगह खाना था। इस देस को प्रामोश जनता की मानसिकता 

से जो थोडा सा भी परिचित हो उसे उवत रहस्य की साथकता को समभत देर नहीं 
लगती । यह तो कसी भी सयुकत परिवार बी सवविदित बात है रि देवरानी या 
जठानी भपने पिता से यौतुक रूप म प्राप्त गाय का दूध भ्रपत बच्चों के सिवा झौर 

क्समिो को देना नहीं चाहती तो परिवार दिखरने की स्थिति में झा जाता है। सास 

कसी कारणावश भपने ही प्रनेक पुत्रो-युत्रन्वघुप्रा म॒ से किसी एकापघ के साथ खात- 
पान में प्नपात बरतती है तो परिवार विवराव की कगार पर पहुँचता है। परन्तु 
बह तब तक नहीं विखरता जब तक उस परिवार के मुखिया की सहनशीजता समाप्त 
नहीं हावी ॥ देहाती सयुक्ता परिवार के जीवन म इसीलिए खान-पान वीं समानता 

क प्रति पत्यधिकत्त सतकता बरतना नितान्त प्लावश्यर हाता है । इसी स्भगवश्यक्ता को 

घूमित न जान लिया था । उसके द्वारा परिवार भ्युक्त दनाय रखन के लिए विये 
गये प्रधासा का माभिक उद्धाटन बरत हुवे उसक झनुज बन्ट्रैया न लिखा है --' 27 
सदस्या के इतने बड़ संयुक्त परिवार के लिए सालिक का सव प्रथम कत्तव्य झपन 
प्राय का भेद न करने का ग्रुणा उतम दृटनवूट झर करा हुमा था ॥ उनसे स्वार्थ 
त्याग का नाव वहुत झधिक मात्रा म था। वे झपने बच्चा तथा भ्पनी पत्नी शी, 
यहाँ तक कि झपने शरीर वी भी चिन्ता नही करते थे ।' 

(झालाचनदा-33 का झंक पूृ० 53) 
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चूमिद अपने भनुंओो के प्रति भी प्रत्यन्त उदार, दयाज्ञोल और कर्ण था। 
परिवार के सभी लडके-लडकियों के हित की उसे हमेशा चिन्ता रहतो यों । लड़कों 

को पदाई और लडकियों को झच्छे घर में ब्याहने की बात बह सोचा करताथा। 
परिवार की जिम्मेदारों भोर साहित्र के प्रति अनुराय के कारस वह बुरो झाइतो 
मे फेंसने से बचा रहा $ यह लिखा जा चुक्त है, उत्तके ऋनुज बन््हैशा पाडेय द्वारा कि 
घूमित्र को जुझा खेलने को झादतसी हो रही थी परन्तु कद्िता के प्रत्रि लगाव ने 
झसे इस बुरी आदत से बचा लिएा । मराठी के कवि ने लिखा या कि उसने कविताई 
के प्रेम में फ्रेंसफर क्या-क्या किन्रा, कैदे-कंसे सुनहरे अबसर त्याये पड़ाईं के प्रति कैसी 

वियुखता स्वोरार को मर इतता ही नही बच्कि शऋरतु पोर्सिम। की झर्द्धारात्रि दी 
शीतल चादनो में घमपत्नी की मृदुल-कामल बण्हो के मोहक पावर से मुक्त होकर, 
बहू क्जिता की घररप में कैसे यया ॥ ये बातें तो कविता के लिए कवि क्या झौर 
कितना कुछ कर सक्तता है ” इसका दोष ऊराती हैं; परन्तु छदिता ने कदि के 

लिए आज तक क्या-क्या किया है ? यह अश्न विचाररगय रह दाता है । मैं समझता 

हैं -अपने पहल दी मनुष्टुभ छल्द के माबयत सौइय झौर प्सेचोपत सौच्छव के चमत्वपरी 

समन्वय पर भादि कवि वाल्मोक्ति का अन्त ररण ऐसा खैम्शा होगा कि उस्े राहजती 
को दोडकर रचता वी डगर पर ऋअलदे के लिए विन होता प्रडा होयां । रघनात्मक 

सफलता ना आकंपणः ग्नुपम होता है । इसे से घुमिल नी बंध गया। मैंने इसी 
झ्रष्याय के झ््दरगत घुमिल के विदाह मोर पहली तुकददी का एक हो बर्ष में होने 

का सक्षेव इसी हेतु से किया था कि यह कह सक्को कि उक्त दोना धदनामो के बीच 
अक््त सम्बन्ध हे । उसक्ता वंवाहिक जीवन प्रारिवारिक परिस्थितियों के कास्ट 
पूरी तरह शायद सम्मोपप्रद ने रहा होगा । प्रारिवारिक परित्त्यति पर झापिक 

भ्रमाव को छाया सदा मडराती रही होगी ऐसी स्थिति मे एक सुखी-समाधानी 

जोवनक््म का निर्वाह सभव न रहा होगा तो इससे सहज ही कु छाएं, निराशा झौर 
दिफ्चता बड़े होंगी । परिसासत्र जुभ्रा उसे अपती ओर साकदित कर गया होश 
सो प्राशर्य की बाद नही । जुए से आल्तरिक उद्देग-ब्यया के सौलते साबे को कस 

कषो-इद्ये-दिनों तक दिप्मृत्रि के नार के नीडे दबाया प्रवरय जा मज्ता है परन्तु 

उसे निकानन ब्हर नहीं किया वा सता 3 यह कार कत्रिता मे हो समय था? 
कविता के अन्यरिर भडास को बाहर निरालरे फ्य नुस्खा क्षति के हाल लगा होगा तो 

जुए को दिरफ्त मे उसे मुरित मिली हागी। बुझा खेलने क्या ब्यमन ईंसे छठा 
होगा रै इसका सरल उतर इसे घब्शे मे मिदता है--साहितिबक म्मिर्ूच उनमे 

चाल्यक्ञाल में ही थी पटने का शौक् ब्यपन बन यया पा, जीवन की तत्त्व 

झतुभूतियों की प्रक्रि्यक्ति का झाम कछ्िता मे मसिला। क्रिताएँ पर-्यनिद्ञस्स 

मरे छ्ने लगी, ग्रोष्छियों में छुतों जाने लगी। योडे हो समय के मे साहिय-ल्ेत्र 
मे सन््टोंदे ग्रता स्दान बदा लिया # (नया प्रतीक्ष ए्रेब 7978 पृष्ड-4) 
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यह जुए का प्रसग इस कारण कुछ अधिक लम्बा छिच गया है कि यह है 
अपने म विशिष्ट | बैंस आज तक हमने पढा-सुना है कि हिंदी के यौरव गोस्वामी 
तुलसी को वासना से मुक्त करके भकिद-भाव म॑ वबने का अ्रवक्तर उतठकी सुयोग्य 
पत्नी रत्वावली ने उपलब्ध करा दिया था ॥ प्रश्लीत साहित्य लिख कर लखपति 
होने की महावीर प्रसाद द्विवेदी जी की निजी ललक को त्याग कर, नै तिक्तावादी साहि- 

त्विक्युग का प्रवतन करन की प्रेरणा उह भी उनकी पत्नी स ही मिली थी । यह 

समभवत पहना प्रसम था कि एक जुप्न।री को साहित्य की झ्राकपशा-शक्ति ने कवि 
बना डाला 

स्व घूमिल को नाटक का शौक था। अभिनय-क्लता भी उसे झवगत थी ॥ 

रामलीजा को दखत देखत ऊबी जनता के मतोरजन क लिए वीच-दीच म वह नाटक 

प्रहसन प्रस्तुत क्या बरता था। ग्राम जनता झौर उसम भी साधारण वग कृपका 
का होता है ॥ कृपक श्रमजीवी होते हैं और जमीदार। के शोषण के शिकार ॥ ऐसे 
पीडित लोगो का नेतृत्द मानो कवि के हाथ पे था | क्साना म उसका झादर था 

झौर उसम किसानो के प्रति सम्मान की भावना थी।॥ 

स्व घूमिल स्वभाव से निर्भीक निमस भ्ौर स्पष्ट वक्ता था। उसवा वह 
स्वभाव उसके लिए ग्रनक बार परेशानियों का वारण भी बना। भ्रायाय पौर 
अप्टाचार के प्रति उसके मन म॒ स्थित चिढड भ्रौर रोप से भी उसको नौकरी कौ 
राह म॒पश्नतक वार सकट उठ खड़े हुवे | परतु उसने कभी किसी की पथर्वाह नहीं 
की ॥ इसी स्पप्टवादिता क॒ कारण उसे कई बार स्यासास्तरिक भी क्या गया। 
एक बार तो नौकरी भी इसी स्पष्टवादिता ने छुडा दी। फिर भी प्लनत तक 
यह घम्रराज युधिष्ठिर की 'नरों बाकुजरा वा बी तीति वी शरण मे 
कभी नहीं गया। 

हमारे धमप्राण भारत के किसी भी विशिष्ट व्यक्तित्व द्वारा घम-हम सम्ब-यी 
सायलाझा को पश्रनदली करना परम्परावादी मन को श्रसर सकता है। घूमिल कई 
घम-सम्ब धी घारणाओ का विचार करना झनावश्यक् ही नहीं प्रसगत भी है । 
हमारे साहित्य म जब कभी किसी की घामिव्रता-अधाभिवता का विचार होता है, 

उसवा सम्दघ दाह्मात्म्दर से रहता है। धूमितर एश वबुद्धिवादी भौर बुद्धिजीबी 
ब्यवितत्व था । उसके तिए विसी भी तरह की रृढिंगत छामियता झपन सर्वांध 

ते सत्री थी इस प्रसमग पर यह खोचना सेर जिए उतर झौर खीऋ या विषय बता 

हुप्रा है कि घूमित की जाति कौतव थी ? वा कौन था ? इस खीक का वारणश 
एव प्रसग विशप से सम्ब य है। मेरे सैरडा छात्रा म से बुछ उत्तर-प्रदेश वे गुस्तुजा 
से स्नातक टड्लोकर यहाँ हमारे विमाग श्र एस ए पढ़ने प्राय थे | एसे ही एतर छात्र 

मे 'हिंदी साहित्य के इतिहास वे अध्ययद्त ने समय अरुस्मात् पूछा--'सर बडा 
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यह सही है कि “प्राचार्य समचद्र शुक्ल के हिन्दी साहित्य के इतिहास' में ब्राह्मण 
साहित्यिको के नाम के पीछे पडित श्ौर ब्राह्यणेतर साहित्यिको के नाम के पीछे 
याबू लिखा है ?” मैं उक्त प्रश्न का कोई उत्तर न दे सका था क्योकि उस दृष्टि 
मे मैंने शुरत्र जो का इतिहास पढा महों था, और साहित्यिकों कौ भी जातियाति 
अ्रलग-प्रलग हो सकती है इस बात पर मैंने कमी विचार मी नहीं किया था ! 

बास्तव में साहित्यिको को जाति-पाति ग्रोर जातियत ससस््कारो की चर्चा 
करना बेकार ही नहीं बल्कि बेमानी भी होता है । औओरो से उसकी चर्चा करना खेद 
का विपय होता हू झौर स्वय साहित्यिक द्वारा है उसकी चर्चा किया जाना तो 
मैं गह ये बात मानता हूँ । इसके पीछे मेरा एक तक रहा- रचनात्मक साहित्य 

भावाश्नित होता है ) कल्पनाएँ उसक्ता आषार होती हैं । स्वानुभूतियाँ उसकी रीड 

होती हैँ । भाव और कल्पना-तत्व को जाति-पाति और घर्मसप्रदाय से सम्बद्ध बरतें 
देदता उसबी संबनौस भौर सार्वक्ालिन कुत्ता को अस्वीकारना है $ सतुप्य की प्राद्ृतिक 
एकता को विखडित करके देखता है। जहा तक स्वानुभूतियों का सम्बन्ध है, वे 

अवश्य जाति-पाति और घम-सप्रदायाश्रित समाज-रघना से प्रभावित होती ह परन्तु 
सच्चा साहित्य बही होता है जो उक्त प्रभावों से ऊपर उठवर अपनी पग्रनुमूनियों 
को मानवीय अनुभूतियो के विशाल घरातल पर प्रतिप्ठिन करने में सफ्ल होता ह। 

झ्राज के युग में जाति घममे पग्रौर सप्रदाय को कसी कवि के व्यक्तिव-निर्माणा 
में सहायक समकनता कम हास्याम्पद नहीं नग्रता । यदि हम सूक्ष्म्ता से विचार 
बरेगें तो यह दुर्भाग्पपूर्णा स्थिति देखेगें कि भ्ाज शिक्षा के प्रचार के साथ साथ 
जाति-पातिगत भेद-भावना का वियास हो रहा है। स्यापफ सानव-धर्म” थे खकीए- 
जाति को अधिक महस्त्व प्राप्त हुवा है । यह तो ऐगी ही घिसौनी बात लगती है 

जैसे भभुठ वी उपेक्षा करके चट्वच्चे को हो जीवन के खेत वी महत्ता दी जा रही 
है । वेंसे भी किसी कवि का कुल और नदो का सब न जानमे को नमीहत बहुत 

पुरानी है। प्राचीन समय मे कवि का कुल इसलिए चर्चा का विपय नहीं माना जाता 

था कि श्रैप्ट कवि प्राय तथाकथित प्रतिष्ठा से दूर के चुल में उत्पन होते थे । आज 
कवि का कुल, उसकी जाति-पाँति, घम-सप्रदाय को उस्तके चरित्र और व्यक्तित्त वो 
चर्चा मे स्थान देता इसलिए झनावश्यक है कि प्राज न तो पुराना घर्म-कर्म, वर्ण- 

अ्यवस्था प्ौर न ही सप्रदाय-निष्ठा ही बची है। यदि कसी कवि को कसी वर्से 

में रतना हो तो भो कोई बात नही बनती | इसको विस्तृत चर्चा अगज्ने प्रृष्ठों से 
किसी उपयुक्त भ्रदसर पर करूंगा । यहाँ प्रसय केवल धुघिल की धार्मिकता का है । 
उसके बारे मे केवल यही कहा जा सकता है कि वह कमी भी बडा धामिक नहों 
रहा । जीवन को ब्यग्कार श्रोर बौद्धिक की दृष्टि से देखने वाले क्रिसी भी कलाकार 
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कौ कसी धम सप्रदाय के साथ प्रांतवद्धता हो सकती है, यही विश्वास करने योग्य 
बात नहीं लगती । घूमिल को यदि औरो से भलग किसी रूप में देखा ही जा सकता 
है तो बस इसी वात में कि उसम क्षात्र तेज था बनिये की ऐसो व्यवहारिकता यो 
जा प्रात्मसम्मान को दाव पर लगाकर क्सी समभौते पर उतरती नहीं थी भौर 
समाज के ग्रन्तिम पर्थात उपक्षित और पद-दलितों के प्रति उसके प्रत करण मे अपार 

सहानुभूति थी । श्रमजीवीयो की व्यथाग्रो को समकने की उसकी जृत्ति ने उसे एक 
स्यापक सानवीय गुण कय स्भ्ायाम दे रखा था। उसकी इसी उदार वृनि को रेखांक्ति 
करते हुए उसक अनुज कन्हैया न लिखा है-- 

वे घम के ढोग म विश्वास नही करते थे । चोटी तथा जनेऊ धारणा करता 

वे पद नही थ। हर बात मे स्वतंत्र बुद्धि का इस्तेमाव करते थे। छुप्रातुत 
को व नहीं मानत थे । मुसकमानों के घर का खाता खाने के लिए ईदब 
दिन घर पर खाना नही खात थे | ईसाइयो के घर भी खाना खाने के निए 

वे नही हिचक्ते मही थे । चमार तथा ब्राह्मण उनके लिए घरावर थे बल्कि 
ईमानदार लथा महनतक्श उनक' लिए बईमान तथा दूसरों की कमाई पर 
जीने वाल ब्राह्मण से कई लाख गुना प्रच्छा था । उन्हे मानवतावाद भच्छा 
लगता था, व देखने मे एक साधारण प्रादमी जान पडते थे। साधारण-से 
साधारणा तोगो म बैठ बर ऐसे घुलमिलकर वात करने सगते थ कि लोग 
विश्वास करने लगते थे कि वे उनमे ही स एक है । सचमुच ही एव नये 

ढग के नेता! थे जितका स्थान छोगो के उपर उनसे दूर नहीं बल्कि उनवी 
भीतर प्रत्यन्त नजटीस है। (प्रालोचना 33-पूं 55) 

स्व घूमित क' व्यव्तिव की चर्चा के प्रसस म॑ उसके स्वभाव मे डश होन की 
और उसका देहात से जीवत सपक हान॑ वी बात वी जाती है । यदि डेश वी परि 

णाति साहस हा शौर देहात से जीवन्त सपढ का प्रमारा ववि बा ग्रामन्वाघ हा तो 

उबत दोनो व्यक्रितत्व विशेषों बे प्लोर अधिक विस्तार की यहाँ काई प्रावश्यवता नहीं 

रखती । घूमिल्त का अपने मित्रा के साथ का व्यवहार भी बडा निश्छल भौर खुता 
था । प्रोपघारिता की झड़ मे मित्रत्व के विरोधी व्यवहार को बताए रखना उसका 
स्वमाव ही नहा था । उसके प्रपन मित्रो को तिरी चिट्ठियां स यह बात भलीमीति 
प्रकट हाती है । 

कभी किसी का मिश्र मान लग पर उसस प्रपने व्यक्तिगत कास वरवान में 

धघूमिद सकाच नहीं वरता था । प्रालिर व्यवित वा भोतिम भरासा मित्र मे ही हाता 
है । एक बडी साथक क्हादत ह्घर प्रचलित है-- भास का वाप, निराश की माँ 

हात की बहन प्रोर निदान का दास््त ! जब खून के रिश्त भी कुछ काम सही भात 

द्वा दास्ती का रिश्ता काम देता है | प्रपने एवं मित्र विवाद भारदाज़ का जिस प्र 
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मै धूमित्र के कई स्दमाव-विश्ेष स्पष्ट हवे हैं. स्थानान्तरण के बाद कुछ ग्रौपचारि* 
कताप्नो की प्रूतिन होने से उसका वेतन पॉच महीनों तक छहका तो अपनी 
दिकक्तें उसने मित्र को लिखे और औपचारिकतामो को पूरा करने के निर्देश दिये । 

भन््त से लिखा-- 
वुनश्च इस कष्ट के लिए मतिरिक्त ब्राभार प्रदर्शन केवल समसाममिकन््ता 
की खुराक साबित होगा । आप को अपने से लग न समभते हुवे यह काम 

सौंप रहा हूँ ।/ (ग्रालोचना 33 दा अक पृ 30) 

घूमिल्र व्यक्तिगत दुख-सुख से सारी जनता के दुख-सुख को जानने >सममने 
बाग आदी था। यह एक ऐसा स्वभाव-विश्येप है जिसे चाहों तों मला कह लो, उाहों 

तो बुरा भी समर लो । पिंड मे ब्रह्माड देखने की कल्पना अध्याश्म के लिए वा 

छीज है परन्तु साहिल्य के लिए ठीक तहीों चडती + चैसे रचनात्मक साहित्य के समीशक 
भी स्वानुभूति का सित्का उच्चालते हैं परस्तु किसी श्ाहित्य की श्वेष्ठता की वही 

एकमात्र कसौटी हो नहीं सकृती । वस्तुत स्व,नुभूतियाँ हमारे सपने जीवनदर्शन भोर 
दृष्टिकोण का परिपाक होतो हैं इसलिए उनकी सावंजनिकता मन्देह से परे नहीं 
सकती । एक प्रसग याद ध्राता है-- एक दिन की दात है । भेरे एक बडे भाई 
भुभसे कहने लगे कालेज के दात्रो पे मेतिकता विल्दुल नहीं बच्ची है। देश का 
भवित्तब्य निपट भ्रधकारमय है। कह नहों सकते कि हमारा यह सामाजिक पतन हमे किस 

थुरी हालत पहुँचाने वाला है । मैंने उसके इस मुल्य श्ौर नैनिकता-वोष का तात्कालिक 
घारण जानता चाहा तो पता बला कि पहले दिन बालेज वी “मैदरिंग वी 'वार्दी 
में वे जब भोजन कर रहे ये तो डिसी द्वात्र ने उनको साइकित क्रो हदा निकाल दी 
यी । परिशामत उन्हें तीन क्लोमीटर तक पैदल चल कर घर पह्चना पड़ा या । 
यदि कोई बुद्धिजीवी ऐसी ही छोटी-मोटी घटनाओं से सामाजिक स्थिति के बारे में 
घडें-वडे निष्कर्ष निकाले तो नि संदेह रूप से उनमे वह प्रामाशिक्ता नहीं हो सकती 

जिसे क््रालोचक व्यप्टि के सुख-ठुखो को सम्रष्टि के सुख-दुलों के स्तर तक पहचाने 
और उदात्त बनाने की वडो-वडो दाते करके स्थापित करते रहते हैं। धूमिन को 
भरना स्पानान्तररा रुकवाने में जब असफलता का मुह देखता पड़ा तो उसने एक 

मिन को लिखे पत्र में टिप्पणी जोड दी--कोई नियम कानून नहीं। श्रजातत की 
यही परिशति होदी हैं शायद ।” और ध्पते को पुन काज्ञी स्थानाल्तरित करवाने 
की झ्रावश्यक्ता वताते हुए उसी प्रित्र को उसने लिखा---मेरा तुमने स्पष्ट अनुरोध 

है कि व्यवित्तगत स्तर पर तुरलत और झावश्यक प्रयत्त करके जनता का हित साथो।' 
उन्त उद्धसणो पर कोई (टप्पस्पी बरने की ग्रावश्यक्तत नहीं है। केवल यही जोड 

देना पर्याप्त है कि धूमिल स्वय को जनता का अ्रतिनिदि कवि मानता या । प्रपती 
निजी प्रनृभ्ुतियों से समूचे समाज की अनुभूतियों को पहचानता था ॥ उसकी इस 
झादत ने उसकी कविता का मोल बढाया या घढाया ? इस प्रश्न वार विचार मैं 
प्लागामी किसी उचित प्रसम पर करना दाहूगा । 
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"कल सुतता मुझे दी अ्रस्तावना में विद्यानिवास सिश्वजी ने एक बात बडी 
मार्के की बतायी है । उन्होने लिखा है कि धूमिल का व्यवहार उनके प्रति नमन 
था। उसका कारण उनका ग्रायु में बडा होना ही था । बडी झ्ायु के लोगो के 

साय विनम्र व्यवहार करने को हमारी देहाती सम्यता है ॥ इससे केवल यही देखा 
जा सकता है कि आयु के रूप में काल की महत्ता स्वीकृत हैं। समय मनुष्य की 
प्रनुभूतियों को समृद्ध वनाने वाला सर्वोपारि तत्त्व है । पठन-पाठन की श्रपेक्षा 

स्वानुभूतियाँ मनुष्य को अधिक विचारशील झौर विवेजी बनाती हैं। धूमिल द्वारा 
बडा के साथ आदर का व्यवहार क्या जाना उसकी देहाती सम्यता शोर सस्कृति 

के साथ झटूट रूप से जुडने का ही प्रमाण माना जा सकता है वँसे उसका व्यवहार 
अपमें जिन मित्रों वे साथ सवेरे कड़ाई का तो उन्हीं वे साथ शाम में नरमी वा 
रहता था, जा कवि के सरल हृदय का परिचायक था। कभी किसी छाटो-मोटी बात 
का लक्र उभरे मतभेद को कई दिनो तक झापसी बोलचाल को बन्द रखने का 
झ्राघार बता लेता उसकी प्रद्ृति नहीं थी। उसकी स्पष्टवादिता से, जैसा वि 
अनिवायत होता ही है उसके कई गअद्धित चितक भी उत्पन्न हुए हू तो श्राश्चय 
नही । श्रपने मत, अपने विचार ग्लौर घारणाओं पर प्रटल रहने वाले घूमिल को 
शायद ही डिसी से शत्रुत्व उत्पन्न होने का भय रहा हो। 

धूमिल के बारे में एक ऐसी वात झौर कही जाती है जिसत्रा सम्बन्ध उसके 
व्यक्तित्व से है। वह जब एकान म, एक दो लोगो के साथ बातें करता या तब 
उसके लहजे में तरमी भ्रौद नम्नता होती थी ॥ परस््तु ज्यों ही वह विसी सावजनिक 
स्थान पर और झनक लोग! में होता तो उसकी बाता में तेजी तल्खी भ्रौप प्रावाज 
में दहांड श्रा जाती । उसका रूप झात्रामक हो जाता । उसकी इस प्ादत के पीछे 

उसका भ्रटूट ध्रात्मविश्वास ही तो कारसीभूत था ॥ उसका यही श्ात्मविश्वास उसकी 
अतेक कविताप्रों मं प्रकट हुवा है । 

वस्तुत भ्राज के कवि वा व्यक्तिस्व उसकी रचनाझो में झी बहुत वार भौर 
साफ तौर पर प्रतिबिबित हांता है । इसे हम भात्मसादय समभ बर विचार बरें तो 
घूमिल का व्यतित्व कुछ इस तरह चित्रित किया जा सकता है -- 

घूमिल को कवि बढाने वाली कोई विवशत्ता थी, दिस उसने धपनी सम्बी 

कबिता पटक्या' म सत्रेत रूप म कह दिया है॥ परटक्ष्या' कवि के चरित्र, चारित्र्य 

और, समसामयिक्ता का प्रताखा मेत्र है । यद्दा प्रसय उसम प्रमिब्यक्तित ववि व्यवितत्व 

का सत्रेत करन का है | झारम म॒ ही उसने लिखा है-- 

“मैं जद बाहर प्राया 

मेर हाथो म 
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एक कविता थी और दिमाय में 
आँतो का एक्स रे ४! 

( स० 407 ) 

इस त्तरह कवि बनने थो बिवशता का उसने यह कह कर सकेत दिया--- 

ओरतो के लिए गैर जझरी होने के बाद अपनी ऊबवय 
दूसरा समाधान द्व ढना जरूरी है । 

( स० 07 ) 

और इसी समाधान के हप मे फवि-क्म को उसते झपता लिया | उसे कवि 
होने का समाधाव इसलिए हुवा शि-- 

“मैंने सोचा भौर सस्कार के 
चित इलाकों में झपनी झादतों का शिकार 
होने से पहले हो 
बाहर चला आया! 

(४० ५0७7 ) 

इस तरह घूमिल का “बाहर प्राता' द्विस्तरीय दिखायी देता है । पहली बार 
व्यक्तिगत जोवन-क्रम की चिन्ताग्नो को गते से बाहर निकल प्राते हुवे उसकी कवित्व 
थी शक्षित उसको स्वंल ठगी श्रौर दूसरी बार बुरी आदगो की दलदल मे फेससे से 
बाल-बाल बचने के लिए उसको बजित इलाको से बाहर श्राना पडा है॥ यह वजित 
दसाका क्या है ?े कवि के अपने सस्कार वया थे ? ये प्रश्न बिबादुप बन वर उभर 

सकते हैं परन्तु इनरो एक आशका झवश्य सच सिद्ध होती है--बदि का च्यक्ित्व 
उतना खुला नही था जितना कि उसे माना जाता है। झब कविता की लाठी घाप 

कर कबि बर्जनाञों के इलाके से बाहर निकला तो उराके सामन एक ऐसा रास्ता 

था जो अपने समय तो एक्-से-एक विकराल निजी और सार्वजनिक समस्याओं से 

पट पडा था। उस रास्ते को थात्रा का वर्णोद्र ही उक्त कविता का केन्द्रीज्ुत भाव 
दिखाई देता है । इस वर्णन में स्पष्ट होने वाला कवि का हष्टिकोस उस्तके बंचारिक 
ओर भावात्मक् ब्यस्तिस्व बछो उजागर करता है ॥ पहले अपने परिवेश के प्रति 

आ्रास्थावान् होता, राजनीति, जनतंत्रादि में विश्वासी होना, बाद में कुछ विश्लेप रूप 
से घटी घटनाओं के कारण उक्त ग्रास्था ओर विश्वास को खो वैंठटना, ग्रपने दरिबेश 

के प्रति केठु (आलोचना) भाव से भर जाना झादि ऐसे स्वाभाविक परिवतेन हैं जो 

कवि के व्यक्तित्व-विशेष के परिचायक बने हुए हैं परतु इतकी चर्चा कविताओं के 

दैद्यारिश और भाव-पक्ष के सदम में सदुक्तिक होगी । 
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जहाँ तक स्वभावगत विशेषताओं वी बात है, घृमिल झपने को जनसाधारएण 
से स्थिर समीप समझता था, घर गृहस्यथी मे रहकर भी उसके मोह में फेसा नहीं 
लगता थां, प्रयाय-पअत्याचार के विरोध में खड़ा रहने के लिए सर्देव तत्वर रहता 

था, भ्पने समय की व्यवस्था में भ्रमास्थावान होकर भी व्यवस्थाहीने समाज वे सपने 

देखने वाला नही था जीवन के कुरूप पक्ष के सडे-्गले शव फो सरे धाम चौराहे पर 
खटकाने वाला होकर भी जीवन के सौंदय का भजन करने का पक्षपाती नहीं था 

और कविता मे विरोधियों के साथ के व्यवहार में वच्च-सा कठोर लगने वाला 
अविरोधियों के साय निजी जीवन में भौर पारिवारिक जीवन में कूल-सा वसंत भी 
हो जाता था। घूमिल के भ्रन्त करण की व्यथा प्रौर उदासी के ब्यूह वो भेद कर 
उसवे भ्रन्त करए में जिजीविषा श्रौर मानव-सुतम प्लराशा उत्पन्न करते की शार्जित 
बच्चों की हँसी मे थी । उसने लिखा था--+ 

“चालाक गिलहरियों का पीछा करती हुई दुघ मुही तिनी 

(मेरी दच्ची) किलक उठी है 

मैं चौंक पढ़ता हें-- 
नहीं-इन दिनो बात-बात पर 
इस तरह उदास होना 

डीक नहीं है 
मैं देखता हूँ--मुझे बरजती हुई 
उसके चेहरे पर खुली हँसी है-- 

जिसमे एक भी दाँत 

शरीक नही है।” 

(कल सुनना मु्े/पू० 76-77) 

परतु इस 'तिनी' को घूमिल वे मोह वा प्रतीक नदीं माता जा सबता॥ उसमे तो 

यह नी लिखा था-- 

“तर मैंने 
न तुमने 
ये सभी वच्चे 
हमारी मुलाकातों ने जने हैं । 
हमा दोनें की बेला 
इन झवोघ जमो के 
माध्यम बने हैं ।" 

(कल 5) 
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घूमिल की रचताझो मे एक ऐसा कवि-रूप उमरता है जो यथार्य की कदुता 
के हलाहल कौ पचाकर मी अमृतमय मविध्य में अपती प्रास्था का सकेत देने से 
चुक्ता नहीं । श्रपनी पारिवारिक विपनत्ता से उपजे भूख के सकृट को उसने कई वार 
शब्द-रूप दे दिया है । ऐसे प्रसयो पर उत्तकी बौद्धिकता एक झोर उसे सामाजिक 
बिपमता के प्रति कठोर रूप थारण करने पर उकसाती रहतो है जो दूसरी ओर 

भाबुकता उसे कुछ मृदु बना देती है । वह लिख जाता है-< 

“भूख ने उन्हे जानवर कर दिया है 

सशय ने उन्हे झाग्रहों से भर दिया है 
फिर भी वह अपने हैं 
अपने हैं 
अपने हैं 
जीवित भविष्य के सुन्दरतम सपने हैं ।” 

(छ० १23) 

इसे कोई घूमिल के प्रन्तढ न्द्व का प्रमाण मले ही कहे मैं इसे वौद्धितता पर 
मावुक्ता की निर्भान्त विजय का क्षण समझता हूं । इसे घोर प्रतास्था की दलदल 
में खिले जोवन-यूल्य के प्रति श्रद्धा का कमल मानता हूँ । बस्तुत घूमिल की 
क्विताप्रो के शोर जीवन के मूल्य झभिन्न रूप रहे हैं । इनको चर्चा कसी झौर समु- 
जित प्रप्तग पर कछगा । 

घूमिल को एक शिकायत रही थी कि उसकी बबिता को कोई भो ठीक 
स॒दर्म मे समझ नही पात्ता । उसकी उक्त शिकायत को निरथंक नही कहा जा सक्तता। 
जैसे उसके जीवन शोर व्यक्तित्व को, झोर तो ग्रौर, उसके परिवार के लोग भी डीक 

त्तरह से नही समझ सके थे, वेसे ही उसकी कविताग्रो के बारे में भी हुआ है । एक 
बिदृठी भें घूमिल ने प्रपप्रे एक मित्र को लिखा था क्वि उसके परिवार के लोग उसे 

'ग्रादमी बनाते पर तुले हैं। पारिवारिक को बात छ्टरोडिएं उसे श्पते समय के 

पद्रो-पत्रिकाग्री, कविता-सक्लनों में हुई उपेक्षा भी छलती थी । बह किसी पत्रिका में 
अपनी रबता के न छपने पर नाराज होत्ता था और त्रिसी सकक्लन में अपनी कविता 
को न देख कर उस्ते रदूदी घोषित करने से बिल्कुल नहीं हिचहिचाता था । उम्रका 

यह “प्रत्तित्ववोष' हमे कुछ अनोखा और कुछ-कुछ बेतुका भी लगने बौ समावना 
इसलिए है क्योकि हमने तो झतीत के उस कवि को झादर्श मादा है जिसने यह 
आत्मविश्वास प्रकट किया था कि पृष्दी विपुत्र है, कॉल अनत है, क्ही-त-कही, 
कमी-न-कभी, कोई-न-क्ोई तो मेरी कविताओं का मोल समभने बाला झवश्य उत्पन्न 

होगा ॥/ महाकदि सवशूति की उक्त घारस्सा मे अपनी कविता की श्रेप्ठता से अ्रटूट 
आत्मविश्वास और धैय था ॥ धूमिल मे पहला गुण-अपनी कवित्वाओं कौ अेषच्ठया 
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में अट्टढ झात्मविश्वास--तो भ्रवश्य था परस्तु दूसरे का घभाव था | इसी बारण 
बहू समकालिनों बी उपेक्षा को सह नही प्रात्रा था। उसके स्वमाव को इस कमजोरी 
ने उसे कई बार अन्तद्व नो म उल्लभाकर रखा था। एक शह्रोर वह यह भी कहता 

था कि “कविता किसी से सहानुभूति नहीं माँगवी ।/ झौर 'कविता के लिए पाठक 
की सवेदता और सहानुभूति उदी तरह घातक है झिस तरह बिजली के घकरे से 
होश खोते आदमी को पानी पिलाना ।” दूसरो झोर वह पझपने को किसी ग्रोष्ठी मे 

आामत्रित नहीं किया जाता यथा भाजके प्रतिनिधि कवियो में उसका उल्लेख न क्या 
जाना, अपमान समभता था । यह घारणागत विपरीतता स्वाभाविक लगती है । 

इसम उसका कोई दोष था सो बात नही है । कलाकार के लिए उसकी “उपभा! 
सर्वाधिक कपष्टकारी प्रनुभूति होती है । पाठक को सवेदना की कविता के लिए घातव॒ 
मानने वाला घूमिल पाक से स्तुति सुमदो को भी नहीं चाहता था। वह तो बस 
केवव यही सोचता था कि “कविता मे (पाठक की साभेदारी ज्यादा सही है । झौर 

हो सके तो एक भ्रवेगहीन शब्द शाबाश । अत स्पष्ट है, शाबाशी उसकी दुष्टिस 
आवश्यक भी नहीं थी । 'चर्चाप्रो म रहना उसे श्रवश्य झावश्यका लगता था जो 
यश' क श्रति मानव के चिर-प्राकपरश का सहज गुण था । 

धूमिल के स्वभाव म एक प्रजीव प्रकार की स्पष्टवादिता थी। हर विषय 
पर निद्व॑न्द्र श्रौर निज्नात्न धारणा उसकी विशेषोल्लेखनीय वृत्ति थी । बंवदज संद्धा 
स्तिक विषयो की ही बात नही, व्यक्तित्दों के बारे म भी उसकी धारणाप्मा म काई 
दुविधा की स्थिति नही दिखायी देती । अपन समय के जिन जिन नय पुराने प्रति- 
प्ठित प्रौर झौर प्रतिष्ठित होने के लिए प्रयत्तशील रचताकारों को उसने देखा, सुना 

श्र उनसे सपक क्या, हर किसी के बारे म भ्रपनी दृढ़ घारणा बना ली। यह 

झ्ावश्यक नही कि उसको सभी धारगाएं हमेशा ही सभी को स्वीकाय-सी रहो बल्वि 

इसमे बिंपरीत स्थिति थी १ उसकी कई घारराझ्रो से बहुत कम लोग सहमत हा 

सकते थे । इसका मतजद यह भी नहीं था क्रि घूमित दी किसी रचताकार शौर 

रचना के बारे मे सभी धारणाए' पूवग्रह दूषित भोर आतिपूणा होती थी, इसलिए 
प्रस्वीक्राय होती थी बल्कि वास्तविकता यह है ति उसकी पग्रतेश घारणाएं कटु 

(सय पर आश्रित) हाने से उह सामान्य लाग गल के नीचे सटंज ही नहीं उतार 

सकते थे । उसने नागाजुन की कविता को हाय-ही-हाथ' बताया प्रज्ञय कौ प्रेमि- 

काझों को 'निराकार प्यास, लेखक मन की प्रतिमाएँ, अस्तित्व सम रखने वाली बहा+ 

राजकमल की कविता म पारिवेशिक समसासधिक्ता शौर 'रूसानी प्रावग वी 

विसायति' खोजी । वद्रिलोचन को *प्रपनी कविता स एक खड़ी प्राई' ठताया ॥ “गाँधी 
प्रौसत हिन्दुस्तानी के लिए वरदान के समान ये ।” माना । "नेपाली कवि श्रोष्रापरा 

पाडे वी कविताएँ, भास्था मे गददरी जड़ घेंसी कविताएं ।! वह दिया 'मुक्विबोध 
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की भाषा कसी घपुरातों पोख्ता खड॒हर की दीवार सरीक्षी है"! घोषित किया। 
'कचनकुमार, अपने लिए, प्रतिवाद के स्तर पर ग गा मालूम पडता हे! की टिप्पणी 
की ॥ “रघुदीर सहाय प्रोर श्रीकान्त वर्मा की प्रधिकाश कविताएं ऐसा हो चमत्कार 

हैं का फ्तथा दिया । केदारनाथ सिंह ने कोई नपी भाषा नहीं दी, सिर्फ़ लये लोगों 
कव्रियो) की चुती हुई भाषा के क्रम में आ गये हैं” कहा । “वत्स स्पष्ट को स्पष्ट 
दोलता है ४! कह कर दोप द्वोंढा । और “महादेवी वर्मा भ्रन्दधा बोलती हैं मगर बहुत 

क्ताबी झ्रौर पुराती बोलती हैं | ग्रुटवाइन जंँसा' अपना मत दिया ! 

उबत उद्वरण्यों को घुमिल को डायरी मे देखा जा सकता है। उनमे स्पष्ट 
हुई उसकी घारशाएं क्तिनी स्वीकार्य और कितनी अस्वीकाय हैं, यह हर जिसी के 
अपने-अपने मत पर तय हो सकता हैं। इस प्रमम में डायरी दे पृष्ठों वे बारे म एक 

मत यह जोड़ना अनुचित नहीं होगा कि डायरी को प्रात्मपरीक्षणार्थ लिखते वी 
साधारण घास्स्था को घूमिल ने बुछ यौश मान लिया-सा लगता है । बैंसे वह प्रपले 

समसामयिको क 'परीक्षण' डायरी में कर गया यह बात सही है परन्तु किसी भी 
पृष्ठ पर उसका अपना आात्मनिरीक्षण शायद ही दिल्लायी देता हैं, यह वात अवश्य 
ही प्रजीब-सी लगती है । 

डायरी के पृष्ठो म॒ प्राभिव्यक्त्र घुमिल का स्यक्तित्व प्लौर दैनदिन प्राचरण 
से स्पष्ट होने वाले व्यक्तितत्व मे कोई व्यावहारिक विरोधाभास नहीं घा। जी 
स्पष्टवा डायरी के पृष्ठ पर अक्ति हा सत्ती थी बदढ्ी-या सनवत उससे अधितर- 
स्ाप्टला उसक्तो वानचीत मे हरी थी ६ कचिता, व्यवहार और डायरी मे भी घूृणिल 
के ब्यवितत्व वी एकरूपता इस बात का प्रभाण है कि वह जैसा मोतर था वैसा 
ही बाहर भी था । उसके विचार उच्चार और व्यवहार मे कोई परस्पर विरोध नहीं 
दिखायी देता था । 

अन्तेत पूमिल के घ्यक्तितत्व का एक भौर पहलू मेरा ध्यान प्राक्पित करता 

है । उसका आकस्मिक निधन जिन स्थितियों मे हुवा उनसे उसके एक और रवभाव- 
विशेष का हमें परिचय मिलता है। उससी तितिक्षा की किन छब्दों मे अदुभुतता 

बखानी जाय, सूक्ता नहीं। मृत्यु-शैस्पा पर पडे-पडे कबिताएं लिखना अ्रदुभुद 
नितिक्षा, वोद्धिश सन््तुलने का कमाल झौर सृजन के प्रति प्रशार लगाव ता परि- 
चायक कहा जा सकता है ६ ब्रे न-ट्यूमर जुँसा घसहा कायिक पीड़ा देने वाली भयक्र 

बीमारी का शिकार, झपनी झन्तिम सास लेने से मात्र तीन सप्ताह पहले बिस्तर 
में पडे-पड़ें कविता की सार्थक्ता को समसते की कु जी इन झब्दों भे हमारे हाथो 
में चमा जाता है-- 

अक्षरों के बीच गिरे हुये 
आ्रादमी को पढो' 
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स्व० घूमिल की मृत्यु पर राजघखर न लिखा है-- हम सम से कौन जानता 
घा- छमहुवाँ घाट के झिनारे खड़े नौजवान वरगद के मजबूत तन-मा घूमिल का 
चौडा कथा अकस्मात हमारी बगल स मायव हा जायया और सीने म उसकी मौत 
का तल्ख एहसास लिय हुवे हम खेवली की यात्रा करनी होगी । 

(कल ॥) 

किसी भी नौजवान की भौत हम दहला देती है । जीणाशारः का भन्त हम 

लागा म समाघान उत्पन्न कर देता है ता युवा व्यक्ति की मृत्यु बहृद त-वी उत्पन्न 
वर देती है । परन्तु मृत्यु के आग किसी का काई वश नहीं चलता । जिसी आव 

स्मिक दुघटना सम क्रिंसी आयु वाल को मौत उठा ल जाती है तो दम म[एक घजीव- 
सी बवसी का भाव उत्पन्र होता है परन्तु हम यदि किसी का मौत स जूमते हुव 
दम तोडता दखत हैं ता मन पहन करण म॒उत्पन्न होन वाती वचनी अश्रपनी तरह 

की हाती है $ यदि कोई युवा ब्यक्तित पारिवारिक अमावा स मोचा लता हुप्ना प्रौर 
अपनी भ्रप्ट व्यवस्था स लडता हुआना मृत्यु क ग्रवस्मात प्राक््मण का शिक्रार है ता 
उस दम सोडता देखता साहस का काम हाता है। जा भी हो मनुष्य मृत्यु पर 
विजय पाने की झपनी असमयता के एहसास के बावजूद ने जीवत-सघप स मुह 
ताइता है प्रौर न हा उसकी जिजीविषा पर कोई झ्राँच प्राती है । कमी हानहार 
सौजवात की मौत का दुख कुद क्षणा क लिए उस्र देखन वाज़ा म स्मशान वैंराग्य 
उत्पन करता है । वह अल्पकातिक विरक्ति होती है। परतु घूमित की मृयु इस 
कारण ब्दी दांघकातिक व्यथा का कार बनी कि हिम्दी-क्विता का एक विद्रोहा 

रचनाकार बह्ठत ही प्रसममय मे हमसे उठ गया 4 दूसरी झाजाही का देखन का 

सौभाग्य भागत और प्रपनी कविता के तजिए पुन “तीसरे प्रजातज वी तलाश की 

मजबूरी का मलन के तिए वह हम मे न रहा । 

घूशिद ता चारा गया परन्तु उसकी कविताएं हमारे पास हैं। उसवा वंचा 
रिक प्रोर भाव-अ्यक्तित्व हमार पास है। उस ब्यकितत्व के प्रसाद के श्राताक मं हम 

सहां राह का खोज सकते हैं। खम्क्रातीन समाज मे सानव मूल्यों क पतन की बात 

क्रत-करंत नये मूया के निर्माण की उसने प्रनिवायता हम जता दो है। शहरी 

आधुनिकता की भाक मे ग्मान पर उत्पन हा सकने वात सक्टा की प्रार सक्तत 

करके मिटटी स रिश्ता बनाय रखने का प्रकट स्प्॒ स प्रावाहन किया है। खाखदी 

नारबाजी पर चलन दाल जततेत्र का कलई खाल वर सच्च जनतत्र को प्राद 

जपकता छू अति हल शकवक किया है ॥ व्यीकत स्तर चर जीड़ सडक वाता सम्यता 

सम मिद्रन वात प्रास्महीतता के प्रमिश्नाप का मरदर प्रयावर प्रपन प्रस्तिस्व की 
रखा का राह वह हम बता गया है। समूच्ी अ्रप्ट और विवरात प्रब्यवस्था ब 

साथ तिद्वावा जुम सकते का झामइव व दे यथा है। उसने द्विददी-कॉविता वा 
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क्च॒हरी और राजनीति की शब्दावली से समृद्ध कर रखा है। उसने अझभावप्रस्त 
ग्रृहस्थी के भाव-समृद्ध चित्र प्रस्तुत किये हैं । इतनी कमर उम्र में और अपनी इसनी 
कम रचनाओ्रो मे उसने कितने कुछ प्रभाव हिन्दी-कविता के क्षेत्र मे पीछे छोड रखे 
हैं । यह सब देखकर ब्राश्च्य होता है। इस महत्कायें के लिए उसका खुता 
दिमाग, निर्भीक वृक्ति और निर्दोष वैज्ञानिक दृष्टि प्रेरक बनी है। उसका 
भ्रसमय में ही हम लोगो से संदान्सदा के लिए उठ जाना 'कभी पूरी न हो सकने 
वाली हानि जैसे औपचारिक शब्द प्रयाग को भो क्तिनी गहरी साथकता दे 

गया है ! 



तृतीय प्रध्याय 

(च्वरीज्जों) ब्छा सली ल्लोध्च छी स्नेचटी 
रच्न्ना व्छा ध्वस्त है 7 

एक गंभीर विपय का प्रारम्भ एक मसनोरजक प्रसग से करना चाहता हैं । 

कहते हैं कि कही नव चित्र प्रदशनी लगी थी ॥ उसकी विशेष बात यह थी कि उसम 
रख गये हर चित्र का चितेरा जीवित था प्रोर उस प्रदशनी म॑ रखे चित्रों वे भाव-प्ष 
को दशकों पर स्पष्ट करते के लिये वहा स्वय उपस्थित था। एक युवा जोडा एक 

बित्र वे पास पहुँचा । चित्र कुछ एसा था कि भागों एक लम्बा साँप सकरी पिटारी में 
गडुरी मार बर बैठा हो । उसकी न पूछ का पता न मुह का पता चतता हो ॥ चित्र 
कार न दशक-दम्पति को उक्त चित्र के पीछे निहित प्रपनी भावना को झाथ घष्ट तक 
समभाया । यहे झ्ाज वे हमारे सत्रास भरे जप्वत का प्रतीक है। हमारा जीवन, 
जिसका कोई छार स्पष्ट मही है अपने म ही ऐसा गुत्यम गुत्या है कि उस समभ 
सकना भी सभव नही रहा है। घदल मनवास पर दुछ-वु छ लासिमा ली हुई यह प्राह्॒ति 
एक प्रतीकाटमक रचता है । श्रादि न जान कित्रकर क्या-क्या बहता रहता 

धा। उसका वक्तव्य सुनकर जब उस चित्र से प्राग के और चित्रा को दखन के लिये 
छकत पतिशपत्ती बुछ झाग बढ़ गय ता पत्नी ने बडो सहजता से पति से प्रूछ्ठा-- क्या 

जी वह कताक्रार क्या-क्या कह जा रहा था ? मर पतल ता बुछ नहीं पडा । पति न 

प्राएचय स परनी को देखा भौर पूछा-- यदि ऐसी ही वशत थी तो तुम इतनी दर तक 
उस चित्र का क्या टक्टवी वांव देख रही थी ?ेै पत्नी न बड़े भाख भाव स बह-- 

मैं तो उस जलेबी का चित्र समझ कर देख रही थी ।” इस प्रसम का ध्यग्य-विनाल 
की बात तो स्पष्ट है। इसी सच्चाई की चिन्ता को छाड दें ता एक सत्य यह उमर 

ध्राता है कि कताकार की कला के सूजन के पीछे निहित सा्वाध्मक प्रेरणा को बहुत 
कम रसिद जान सकत हैं । क्व॒ल नयी चित्रकला की ही बात नही, नपी कविता वे 

लिय भी यही बात साथक सिद्ध हातो है । मयी कविता ही क्या प्राय हर युग की 

कविता बे रदिदता ध्ौर रसित्र पाठक ने भ्रयववाघ म एक्रूपता हा यह प्रावश्यय 
मद्दी थां॥ बहत हैं कि गुर्दव स्द० रवीत्नाथ ठाढुर एक दित शास्तिनिवेतन वी 
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एक कक्षा के पास पहले तो ठिठके-रुके, और बम बहुत देर तक रुके रहे थे। उप्त 
कक्षा से उन्हीं को एक कविता को समकाया जा रहा था ॥ अध्यापक ने उनको एक 
ही कविता के ग्ननेक्ानेर ऐसे अं ढू ढे थे जो स्वय रचयिता के दिमाग में कभी भी 
भाँक़ तक नहीं पाये थे । ठाकुर की कविता ग्रौर प्राज क्ी-घुमिल कौ-कविता में एक 
मोलिक प्रन्तर हैं। वहा कविता के ग्रनेक्ननेक घम्ावित ग्रथों में से किसी एक को 
चुनने का पाठक को अधिकार था। यहाँ कविता के किसी मी अथ की सार्थक्ता पर 

लगा हुवा प्रश्व चिह्न हटाने के समावित सक्तट का पाठक को सामना करना पड़ता 

है। इमया प्रर्थ यह नहीं कि नयी कविता निरी निरथक है बल्कि वस्तुस्थिति यह है 
कि इसकी सार्थकता रचनाकार की घोर वैय क्तिक्ता के गहरे कप मे कही खो गयी 
है । स्व० गु० मा० मुक्तिदोघ की यह सम्मति मुझ बडी सटीक लगी है कि श्राज दी 
नयी कविता इतती दुरह हुई है कि आज का एक कवि भी दूसरे कि की कविता का 

श्र्ष समभ सबने मे असमर्थ है + वस्तुत बबिता की निरर्थवता और अधेगत दुगहता 
शक दम दो अलग-अलग स्थितियाँ हैं। पहली स्थिति को तक अस्वीकाय मानता है । 

क्योकि ग्रवार-ग्रशिथित हयौर असम्य काजिदास वी उंगलियों के सकेतो से भी 

विद्वातों ने ब्रह्म प्रौर साया के झस्तित्व और स्वरूप से सम्बन्धित गहन ग्र्थ खोज 
निकाले थे। एुक्र विश्यात भाषाविद् के अबुस्तार तो दुनिया की कोई ध्वनि तक 
निरयेक नहीं होती 4 ऐसी स्थिति में नयी हो या फिर पुरानी, क्षिकी भी समय की 
कविता पर निरयेकता को दोप लगाता ग्रवैज्ञातिक दृष्टि का परिचायक हागा । 

घूमिल की कविताओं के विचार के प्रसय में कविता की सार्थकता का विवेचन 
हो ही जागेगा । मैं चाहता हैं यहाँ उसकी विपयक घारण्पाप्नों का परिचय हूँ । प्रश्न 
वह है कि घूमिल स्बय कविता के बार में क्या सोचता था ? यदि इस प्रश्न का उत्तर 
ठोक-ठीक सम्रक में आ जाय तो फिर उसक्ती कविताओं को सम्रकदा आसान होगा। 

इस प्रश्त को खड़ा करने का एक नही झनेक का रस है। एक तो यही कि घूमिल की 

कविता वो वई लोग वई प्रकार के दूपणसो से सादते रहे हैं। कोई कहता है क्षि उसकी 
कविता ग्सम्वद्ध विच्यारा की ग्रभिव्यक्ति का नमूदा है, कोई कहता है उसवी कविता 
आप्लील है --भदेस है, कोई कोई कहना है --उसकी कविता मे कवि की अहमन्यता 

भलकती है, वोई कहता है--उसकी कविता रहस्यवादी कविता-सी (उलटबाँसी-सी ) 

दुरूह है घोर काई कट्ता है कि उसको कविता मे ग्याल्मगन कु डाग्रो, ब्वथाओं को 
प्रतिक्रिया है । ता वास्तविकता आखिर है क्या ?ै इस वास्तविकता को जातने कया 

सुगम मार्य यही है कि हम यह देखें कि स्वेय घूमिल की कविता के सम्बन्ध भे क्या-क्या 
और वैसी-कंसी घारणाएं थी। कोई रचनाकार किसी रचना-प्रक्तार के बारे में अपने 
मतों को हमेशा ही स्पष्द करे यह आवस्यक नही होता । बल्कि सच्चाई तो यह होती 
है क्ति साहित्यिक विधामो के लक्षणों, गुएरे आदि की चर्चा करना आनोचको वा वाख 
माना जाता है १ 
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हिस्दी मे रचनाकार भौर सप्रीकक्र, कवि और प्राचाय की भूमिकराएँ एवं 
ही ध्यक्ति द्वारा निभाने की परम्परा पुरानी है । रीनिकालोन कवि भावचायों या फिर 
प्राचाय-कवियों की बात जान दीजिय । प्ाघुनिक युग के झारम्स से भी नाटककार 
नाटयशास्त्र पर लिखता रहा है कहानीक्ार क्हानी-कला पर लिख रहा है और कवि 

काव्यशास्त्र की चचा करता रहा है। कभी समूची विधा को सामने रख कर तो कभी 
प्रपनी ही रचनाग्रा के परिप्रेन्् मे ये झालोचनाएं लिखी जाती रही हैं। नाटक्वार 
आरतेंदु न नाटक पर एक ऐसा निबत्य विखा कि जिसे बाद के प्रालाचको ने हिस्दी 
साटयशास्त्र का भारम्भ सात लिया । छायावाद की काव्य को प्रतिष्ठा झ्ौर प्रतिष्ठा 
पता म॑ स्वय छायावादी कवियो न भी झ्रपनी कविता की लम्बी लम्दी भूमिवाएँ 
लिखी । इसी परम्परा मं घूमिल कया वह वक्तव्य मी धा जाता है जो उसने झपनी 

कविता के सदम म दिया है। उसम कवि मे प्राय उन सभी तत्वों वी चर्चा स्िष्त 

पग्रोय सटीक रूप सम कर डाली है जो उसकी कविताप्रा को समभने मे परप सहायक 

सिद्ध होत हैं। केवल कविता पर वक्तब्य भाडकर ही वह चुप नहीं रहा । उसकी 
प्रनेकानक क्विताभा भ डायरी मं भोर चिठिंठया मे कविता कवि झौर बविबम 
लेकर कई बार उल्लेख प्राय हैं + उसकी बविताप्रों के दानों सकलन पढ़ जाने पर 
यह एहसास हुए बिना नहीं रहता कि उस कवि होने का भान कविता बी शकविति- 
सीमाप्रो का ज्ञान प्रौर कविन््कम की साथकता निरषकता का उपादेयता पझ्नुपाटेयता 
का विचार निरस्तर घेरे रहता था | उक्त विषयों में उसरी घधारणाएं विशिष्ट थी। 
यदि मैं उन घारणाप्रा को प्रति विधिष्ट भी बहेूँ तो प्रप्रकिति ने होगी । 

द्वितीय प्रध्याय म मैंने धूमितर के कविता के माह वे पसने का सबेत किया 
था | उसक्ता साधवता यो बिस्तार देता मैन हंतुत इस झ्ष्याय के लिये सुरक्षित रखा 
था। प्रद मैं उस प्रसंग का पुन छेड़ले का उपयुक्त प्रवसर समभता हूँ जिससे घूमित 
की कविता सम्द'धी घारशाप्रा से भ्रधिक स्पध्टता धरा जाय । “र₹विता पर एक बक्दस्य 

देव हुवे उसने लिखा है -- मुझ याद है--बनारसीयाल के साथ बैठ कर मैन पहली 
रचना वी थी । हम दाना सातवी कक्षा क सहपाठी बरना नदी का किलारा साँम 

का वक्त झौर कविता बा विषय तय हुवा कि हम जिस पत्थर पर बंठे हैं वही हा । 
लिषा ! दो पक्तियां प्रव भी याद हैं लिखा था-- 

पड़ा हुआ है, बरना के तट पर 

एबं बड़ा बाला-्सा पत्थर 

मरे मित्र ने रचना देखी । कलम उठायी प्रौर पूरी गभीरता से के काड 
दिया। सुके समभाया कि पहली पकित भें दो झावाएँ स्धिक थी । मुमसे “गुनी' थ 
सा उनकी राय मान ली गयी । उस बाद स दिखता झा रहा हूँ | प्रारम्भ मे विशार 
प्रित्रो वे बीच विशिष्ट होन वी दीघ् इच्छा ने, स्वूला म पुरस्कारा मे सम्मोहन न, 
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परिवार के लोगों में अपने प्रति उत्पन्न हुए गवे ये अक्शार मुझ से लिखवाया है । 
चब मैं चीजो के प्रति नही, अपने पद्चों के श्रति सचेप्ट था। उनके नजदीक अधिक 
अधमीय । और वर्षो बाद जब यह मोह मग हुआ, तो यह जानते हुए भी कि कवि 

होता क्तिना हास्थास्पद है, कविताएँ लिखी जा रही हैं। यद्यपि यह ने तो मेरी 
विवशता है और न मैं इसके लिये बाध्य हूँ। यह मेरी लठ है--ठीक दातौन और 
ताश के पत्ता की तरह । और इसी हद तक मै चीजों के निकट हूँ । मेरी रचना- 
ब्रक्रिया एक ऐसी ऊब है, जो गुके दूध री रचना के आरम्भ से जोडती है । और पत्येक 

अम्त के बाद मेरे लिये हर रचना व्यर्थ हो जाती है और मेरा प्रकेलापत मेरे आस-पास 
से फिर जोड देता है, एक दूसरी रचना के लिये ।/ (तया प्रतीक - फरवरी ।97# 
पृष्ठ 2-3 ) 

बूविता के प्रति मोह प्रोर मोहमग के बीच में घुमिल सदैव भूलता-सा दिखाई 
देता है। एक झोर उस यह विश्वास होता है कि “यदि क्भों कही कुछ कर सकती । 

तो कविता ही कर मकठी है । त्तो दूसरी ओर घही लिख जाता है ॥ 

'कबिता सिफ उतनी ही देर ज्ञक सुरक्षित है 
जितनी देर, कीमा होन से पहले, 
कसाई के ठीहे और तनी हुई गेंडास के वीच 
बोटी सुरक्षित है ।' (स० 93) 

इस तरह के झ्रात्था और ग्रतास्था भरे परस्पर विरोधी वकक्तब्यो की धूमिल के 
साहित्य में कोई कमी नहीं है । धूमिल का यह क्यन कि ''वैसे कविता ऐसी उपलब्धि 

नही जिस पर गय किया जा सके, क्योकि कोई कविता दस्तु सत्य से प्लागे वही जाती 
झतिरिपत इसवे' म्रैव हर समथ उपलब्पर्कर्ता को हार हुए जुम्रारी की तरह प्रात्मघात 
नरत देजा है ।” (नया प्रतीक फरवरी 78 पृष्ठ 4) और उम्तकी ये पक्तिया -- 

'क्विता-- 

ग़ब्दा की अदालत में 

सुजरिम के कटथरे में खडे वेक्सूर आदमी का 
इल्फ्नामा है // (स० 9) 

उसकी कविता विद्यक्र घारणसाग्रो का अन्तद् मं उजागर करने वाना उगत्ता 

है) ऐसे वक़तव्यों की सयुक्तिकता सिद्ध करता उसके प्रति पक्षपात की निरायार 

आशका उत्पन करन वाला होगा, इस जानकर भी मैं उसके वारे में कुछ लिखना 

चाहूँगा । वस्तुत कवित्या कदि के मत-मत करस के भावावेग वी परिणत होवी है। 
भावावेग स्थिति और समय-सापक्ष होत हैं । हमार भान्तरिक उद्धे लन और बाह्या- 

चरण क्यो सर्वाधिक श्रभावित करन वाला तत्त्व होवा है हमारे निजी जीवन बय 

हु ख-सुख के वारणों को हूंढने का यह प्रसय नही है परन्तु इतना अ्रवश्य कहा जा 
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सकता है कि हमारे अ्रभावशग्रस्त जीवन में दुख का वोलवासा होता है भौर सम्पत 
जीवन म॑ सुखों का हाना माना जाता दै। स्वस्थ तन और झाथिक दृष्टि स 
दुश्चिन्ताप्रा स विमुक्त मन लेकर हम दुनिया को कसी सराहना की दृष्टि स देखत 
हैं । एक उद शायर ने इस बारे में लिखा है-- 

“जब पेट में रोटी होती है 
जब जब म पैसा होता है 
तब दुनिया का इर पत्थर हीरा है 
हर शननम मोती है ।/” 

एक वल्पना जीवी और भावप्र9ए कवि को उसते परिवेश मे झाय परिवतना 
न हर बार नई दृष्टि स जीवन वी आर, कविता की ओर देखने के के लिये प्रेरितत 
कया हो ता प्राश्चर्य नहीं। घूमिल की समग्र कविताग्र। का समस्वित स्वर सम- 
सॉमयिक व्यवस्था के प्रति ग्रसन््तोप का है पझ्रतास्था का है परम्तु उसम भी एस वुछ 
ग्रवसर प्रवश्य दू ढे जा सकत हैं जबकि ग्रास्था भी प्रकट हा सत्री है। इस प्रास्था 
श्रौर अनास्था के विचार को मैं आगामी जिसी भअ्रध्याय मे चर्चा करन के दिय छोड़ना 
बहूँग। ! यहा ता बस इतना ही कहता पर्याप्त होगा कि कविता का रूप सामस्य 
झ्लौर शक्ति को लियर व्यक्त हुव धृमित के सदर मतान्वर अस्वाभाविक नहीं लगत | 
एंसे परस्पर विशेधी सता का एक झौर प्रवत कारण रहा है--ध्ृमित का कविताएँ 

लिखते का तरीका । आइए हम उसका भी विचार कर लें । 

कविताएँ रचन के दो श्रक्नार मान जात हैं । एक हाता है सहज प्लौर दुसरा- 

मायास । सहज या श्रनायास कविताएं लिख लन वाल स्वय का दैव या ईश्वर से 
मिली विशप प्रतिभा के धनी सानत हैं॥ उतका विश्वास हाता है कि कविताएँ रची 

नड्ठी जाती, छुदनव-खुद रच जाती हैं ॥ काई प्रतोतिय (पर) शक्ति उद्द ठिखन की 

प्रेरणा देती हैं ग्रौर विखन के दिये जिवश भी वरती है । यह विश्वास प्राज व 
बौद्धिक युग में भी घोर घीर जबल हाता जा रहा है + किसी प्रतिष्ठित कवि वा मैं 

नहीं जातता जा एसी भ्रतीकिक्ता वी वकालत न करता है। । ऐस बुछ उदीयमान 

कविया-नवत्रियों का भी प्रवेश्य जानता हूं जिह अपनी काव्य-रचना किमी झ्ज्ञात 

परा शक्ति की प्रेरणा का फढ लखती है । इतद्धाम की प्रवस्था से तिखने का प्रतुमव 
मी वे बताते हैं। उनम से एवं मराठी की बवयित्री का ता यर्टाँ ते प्नुभव होता 
रहा है कि उस श्नायास ही काब्य की पकितिया सूभती रहती हैं प्रौर जय तर उन 
पक्िया का दिख नही विया जाता, उसे एक बहद बचेनी का अनुभव हाता रहता है ॥ 

एक और दिख लेते पर वे काव्य-पत्रिया उम्र सदान्सटा क॑ लिय बाद हा जाती हैं। 

में यहाँ उक्त प्रमाघारण पनुभूति को न प्रवेसानिक करार देता चाहता हैं भौर न ही 
उसकी वेचानिकता सिद्ध करने के दिये कोई ताविक धझ्ाघार अस्तुत करता चाहता 
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हैं । यदि ऐसा किया जाय तो ग्रयुविलक और ग्रनावश्यक होगा। घूमिल यदि ऐसे 
इलहास में लिखने वाला कवि होता तो भो कोई बात थी । वह तो सायास ही नहीं 
बतिक महत्पययासों के बाद झपनो वीर्ड कविता लिख कर पूरों कर लेता था । कविता 
रचते के लिये प्रयास करने वालो मे, हिन्दी मे स्व० मैथिलीशरण गुप्त की टक्कर का 

ग्राज तक शायद ही कीई कवि पंदा हुवा हो । कहते हैं कि वे तब्तो (स्लेट) पर 
प्रस्मित से लिख लेते थे जिससे अपनी पसन्दर के शब्द सूभने तक, पहले लिखे गये 

शब्दों को ग्रनगिनत बार मिटाया जा सकता था $ यह् सब खटाटोप सुक बन्दी ये 
लिये ही विशेष रूप से होता था । इसमे वे ऐसे सफन हुवे क्रि 'तुबस्ड' ही कहलाए । 
देंसे सपरास कविताएँ" रचने वालो मे मराठी के एक क्वि--मोरोपत-का स्मरस्य न 

करना भेरे लिये कुछ कठिद बात होगी । कहते हैं कि उन्होने अपने पूरे घर की 
दोवारें तुक मिलने वाले शब्दों से रग डाली थी । सदि उनके समय मुद्रणालयों की 
सुलभ-पुविधा होती तो भारतीय भाषाओं का पहदा “तुकबन्दी कोप' प्रकाशित करने 
का उन्हें सम्मान अवश्य मिलता । 

बम्तृुत हर कवि अपनी रचना को रचते समय परिवतत अ्रवश्य करता है। 
ऐसा परिवर्तन भाप दो कारणों से अतिवार्य हो जाता है । पहला झर महत्त्वपूर्ण 
बारण तो यही होता है कि कवि की सार्यक शब्दों को चुनने बी उचिल श्रभिलापा 
डपके सामने कई शार्दिक पर्यायों को श्रस्तुत करती रहती है जिससे काव्य पत्ित से 

कई बार हे्र-फेर करने पड जाते हैं । दूसरा कारण बल्पनाओ्ों के वितलूतम स्फूरण 
का होता है। झाज लिखी किसी कविता मे उतरी कल्पना से कुछ प्रलग तरह की 
(कल्पना) कल तक गरूक सकती है, जिससे कवि उस नयी कत्पना को कविता से 
उतारने के लिये विवश हो जाता है ॥ घूमिल की काब्प्र-पक्तितयों में होने बाते हर फेर 

को एक तौसरा कारण था, जो समवत उसकी अपनी विशेषता थी। वह प्रपनी 

कविताप्रो में केवल अपनी ही कल्पनामो, अनुभूनियों और शब्दों को रखने का प्राग्रही 

नही था | यदि उसे कमी किसी और की कोई कल्पना पसन्द झाती तो उसे बह प्रपनी 
कविता में नि सक्रोच होकर उतार देता था ॥ यदि कभी उसे लोगों के साथ बातचीत 
करते हुए क्सी से कोई चमत्कृत करने वगला वावय सुनने को मित्रता था तो बह उस 
वाक्य को तुरन्त अपनी कविता का झविच्छेदय झग बना डालता था । यह उचित है 
अयबा अनुचित २ यह एक बहस का विपय हो सकता है । इस बहस से मेरा कोई 

मतलब नहीं है। केवल इतना भर कहना चाहूँगरा कि दूसरो के विचारों और 
अनुमझूदियों को ले उड़ना मजमून छीनना' कहलाता है । इसे साहित्यिक चोरों भी 

वहते है । अत यह उचित नही है । परन्तु घुसिल की इस बार॑ में घारणा सर्वेथा 

सिने थी । इस बारे मे काशीनायर्सिह कौ टिप्पणी द्धष्टब्य है--" " रीतिकाल्तीन 
कवियों की प्रालोचता के दौरान एक मुहावरा चला था--मजमून छीनना । कविता में 
घूमिल वी ज्यादातर शक्ति इसी सजमूत छीतने पर खर्च होती थी ॥ उससे कमो एक 



$ 42 कटठघरे का कवि 'धूमिल 

लतके ने शिक्रायत की तुम्हारी उग्रमुक कविता मय जा पक्तर्यां हैं मुझे फ्ला भादमी 
का एक लख मे मिती । घूमिल ने कहा-तो क्या करू, मुकदमा दायर करूँ ? 
उस खडके ने कहा-- नही यह बात नहीं है ॥ वह लेख इस कविता बे पहल का है । 
घूमित ने हसकर क्ह्ा-- भाई लक्टी मन्रे उतकी हो दरवाजा तो मैते बनाया है। 
उस पर मैं काविज हें । भव तो कानून भी मुझे वहां से हटा नही सकता । 
(प्रालोचना 33 अ्रक पू० 2) 

छपी छपायोी दूसरों बी काव्य पक्तियों को ले उड़ने वाला घूमित दूसरों वी 
अ्रप्रकाशित परन्तु उसरी सुनी और पसन्द को गयी काथ्य पक्तियों को ज्यों कान्त्यों 

प्रपती क्विताश्रों म लिख्र ले तो कोई झाश्चय की बात नही मानी जा सकती । 
उबत प्रसंग के झाग ही काशीनाथमसिंह की दी गई घटना इसवी साक्षी है। उहोन 

लिखा है-- ऐस ही गोविंद उपाध्याय न उनस (बूमिल से) शिकायत वरत हुवे 

कहा जा किताबा क बीच स | जानवर-सा चुप है। (प्रौड शिलता) पबित मरी 
कविता की थी तुमने यह क्या किया ? घूमित्र न बडा ही दिवधस्प तक दिपा-देखो, 
गोविन्ट विचार मेरे हां या तुम्हारे। महत्त्पपूणा है उम विचार का सागा तव 

पहुँचना । ठुम छप नही पा रहे हो, इसतिय तुम्ह खुश होना चाहिय. कि ये विचार 
किसी-न किसी माध्यम से लोगो तक पहुँच रहे हैँ ॥ तुलसिया का देखो । उसन चार 
सौ सात के उन सार कविया क' विचार शिल्प छद भाषा का जनता तब पहुँचा 
दिया जो भ्रतकार मं तब तक डूबे रह गये थ । 

घूमिल के उक्त दितचस्प तक की मैं बक्ालत करना नहीं चाहता परल्तु 

काब्यगत विचारा प्री मौजिक्ता पर एक टिप्पणी जाड़ते का माह भी इस प्रसग पर 

सवरशा नहीं कर सकता। गजमून छीनना या ल उडना साहित्यिक नैतिकता ने 

विपरीत मत्र ही लग परन्तु यदि वह काम लोगा के हित का ध्यात मे रखकर तिया 
जाय तो उसकी झनैतिकता भसह्यता वी कोटि की नहीं रहती ॥ ।॥2-5 व पहल 
बी एवं घटना है। में सराठी के एक विख्यात कवि (जिनका साम हलुत ग्रापतीय रख 

रहा हूँ) के धर पहुँचा था । उनकी लिखने की मज १२ पूर्वी जमनी हगरी, चास्ला 
वाकिया ख्मानिया युगोस्लाबिया प्रादि देशों से प्रसाशनतित हान वाती, नवशाब्य का 

समपित पत्रिकाआ का भ्रम्वर देख कर मुझे भाश्चय हुदा था ! थे प्रपनी जिचासा 
छिपा न सक्रा था। मेन प्राखिर उन कवि महोदय स पृछ ही सिया था कि व 

दतिकाएं उनको प्रपत ववि-क्म मे कहा ठक' सहायता करती हैं ? उनका उसर दा 

टूक था “इन पत्रिक्राप्ना म मरी मराठी कक्विताप्रो क बीज हैं। भौर फिर विस्तार 

बे साथ उस विषय पर बहस हुई थी ॥ समाजवादी दृष्टि वाल उक्त कवि मदहादय वा 
तक झकाटय था--हम पैठृक सम्पत्ति बा स्वामित्व, पैतृक राजनदीविक धौर सामाजिक 
अथिद्ार का समाप्त करना चाहत हैं। सम्पत्ति शोर सत्ता व झधिकारां को ख्यजित 

ह# छंगुत से निकाल कर समाज का मोौंपना चाहत है ता किसी कापना विशय पर ही 
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जिसी व्यक्ति विशेष का अधिकार होने का दावा स्वीत्ारने की आवश्यकता ही क्या 
हे? सदि कसी का कोई विचार समाज का हितकारी या अहितकारी हो तो उसे 
समाज के सामने रखना झधिक झावश्यक है, उस विचार को सबसे पहले किसने रखा 

यह बताना झावश्यक है । 

वस्तुत कविता के दो मे कल्पनापत या बैचारिक मौलिक्ता एक विवादास्पद 
विषय है। उसे छेडने का यहाँ न तो प्रसप है न झचित्य हो हैं। इस विषय पर 
एक-वो स्वानुभूनियों का उल्लेख कर घूमिल के समजघून छीतने के स्वभाद-विशेष की 
चर्चा से मैं आगे बढना चाहूंगा । कविता बी मावपक्ष और विचार-पक्षगत मोलिकता 
की चर्चा मुझे कई बार कम साथंक लगती है ॥ विशेषत कुछ ऐस्मे प्रसंग जब घटित 

होते हैं, जितम उक्त मौजिक्ता को चुनोती मिलती है, तो झौर भ्रघिक तीद्रता में 

से झनुमव होने लगता है कि कविता को मावगत मौलिक्ता वी समीक्षा-शास्त्रीय 

कसौटी धोल्ले वी टट्टी है । कुछ ही सप्ताहो पहले की बान है। मराठी की एक मव 
क्बयित्री प्रपनी एक लघु कविता ले भ्रायी । मैं उसे पढ़ने मे एक साम तो दूर की 
बात रही प्राबी साप्त का समव भी न लगा, क्योकि वह कविता ही माल 4 पक्रितियों 
की थी । उसकी पहली पक्ष मान एक शब्द की थी झोर दूसरी, तीसरी झौर चौवी 

पक्षित मे भी 4 शब्दों से अधिव गही थे । विषय जाना-पहचाना था । 'सूरजमुखी के 
फूल पर रची वह कविता मुझे उस समय सो ब्रभावित नहीं कर पायो थी। परन्तु 
कुछ दिनो के वाद उस कविता-विषय (सूरजमुखी) पर ही प्रकट किए गये प्ररस्तु 
के दिचरर मेरे पढने मे झाये तो सें दग रह गया । पहले ता सोचा कि उस नामी- 

पिरामी मराठी कवि की तरह उक्त कवयित्री न भी झ्रपनी कविता का 'भाव-बीज' 
किसी प्रायातित काब्य पत्रिका से बीन लिया द्वोगा । परन्तु यह सभव न था। जैसे 

कि झगरेजी के अबे समर्थक “भगरेजी हटाव' प्रान्दोलन चलावे वालो को प्रगरेजी के 
गैरजानकार मानते हैं, ता उक्त प्रान्दोलन का देश-व्यापो नेतृत्व करने का जन्मसिद्ध 

अधिकार उक्त क्वधित्री को दिलाने चाला उसका अगरेजी का अज्ञात था, इसे मै 
जानता था । मैंने जिज्ञासा वश उससे उसकी झरस््तु के विचारों का भावानुवादन्सी' 

लगने वाली उक्त कविता की प्रेरणा के बारे मे पूछा तो उसने विश्वविद्यालय ये 
धागण में स्थित्त उस्ध वनस्पति-उद्यात! की झोर सकरेत किया, जिससे सूरजगुस्ली का 
फूल वाजा इक्लौता एक पोधा, मोर जाति के फूलो के पौधो से कुछ दूरी पर खड़ा 
था । तो क्या एक ही वस्तु समय घोर देश, पुरपष झौर सनी, धर्मे ग्ोर माया के वघनों 

को लाघ कर एक्नसी सवेदना, कई लोगो मे उत्पन्न करतो नहो ? इस प्रश्न का उत्तर 

“करती है' देना पड़ता है जिससे कविता वी मावमत मौलिकता दे तत्त्व को महत्ता 
क्ये भछ्षुण्ण बनाये रखना कठित न हो जाता है । 

मानवी झत करण की सवेदना-शवित सा्वेकालिक और स्रारवभोम होती हे 
जिससे भाज तक कई वार कई सवेदनशोल लोगो में प्राय एक-से भाव उत्पन होचे 
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रहे हैं। ऐसे भावों जी समानता वाली ध्रमिव्यकतियाँ हमे आश्वयं-चक्ति कर देती 
हैं । यदि बहुत ही सू*मता के साथ सोचे तो मुझे लगता है हमे कविता मे भावात्मक 
सौंदर्य का बोध भी त्मी होठा है जब कि उसम अभिव्यक्त भाव सा ही कोई भाव 

हमारे भरत करण के कसी कोने मं भ्रवश्य छिपा होता है जो उसी तरह के भाव 
की कविता का पढ़कर अच्स्मात प्रवल रूप ध प्रकट हो जाता है। यहाँ कविता के 

आस्वादन वी प्रक्रिया का विश्लेषण करमा न गेरा उद्देश्य है शोर न ही मरा भधिकार 
है। इससे भी झ्राग बढ कर ऐसे विश्लेषण की न ही कीई पावश्यकता है और न ही 
उसका कोई प्रासगिक भौचित्य ॥ 

धूमितर की काव्य सम्ब'यी सास्यताओ्रों मं एक विशेष सास्यता यह मी थी कि 
बहू प्रपनी कविता को जनसाघारणा की वस्तु बनाने पर तुल जाता था। इसके लिये 
उसका प्रयास भी झताखा था ! वह एक झोर तो समानेघमां रचताव/रा-से अनेक 

विपया पर बहस करता ही था साथ-साथ साधारण लोगो मे जाकर उनके दु ख-सुखो 
को सुनता हुवा बड़ा चोकस रहता था। ज्यांद्ी कोई चमत्हत करने बाली उज्ित, 
फ्सी साधारण जन स सुनता, उस लिख जता और झपनी किसी न-विसी रचता भ 
उसे जड़ देता। इससे उसकी कविता म एक दोष उत्पन्न हुमा-असबद्धता का ) 
प्रमावित बरने वाली उक्तियो को भ्रपनी कविताप्ना म स्थान देना उसका स्वभाव वन 
गया था । इससे होता यह या कि कभी वे उक़ितयाँ कविता के क्थ्य क साथ मिल 
जातीं ता कभी ऐसी बेमेल झोौर हास्पराम्पद हा जाती जैसे किसी वो बारात मे बेड 
बाल भौत का सामान ले चले गाने की प्यारी धुन वजा दें ! घूमिल को इसी प्रादत 
स उपजी भ्सवद्धता न उसको कई कविताभो को दुरूहतां की सीमा तक पहुँचा दिया 
है। वह पहले किमी कविता के विधय को लेकर कई दिन झौरों से बहस करता पौर 
खुद भी साचता रहता । उस विषय पर जो भी सूभता उसम से जो लिख सेन योग्य 

हाता उसे लिख लता भौर फिर उसे तरतोव' देकर कविता की रचता बर डालता 
था। उसकी इस सृजन प्रक्रिया का बहुत अच्छा परिचय देत हुवे श्री बाथीनाथपघिह 
न लिखा है-- 

उसकी कविता लिखने वी प्रत्रिया मुझे रोतिकालीन प्राचायों की याद दिलाती 
है। वह करितां करता नहीं था बनाता था। जिस तरह रीतिश्रातीन व वियो का 

सार ध्यान सदया या कवित्त की प्रन्तिम पक्तित पर कछ्दित होता था या यू वहूँ कि 
सवस पहल उनके दिसाग मे समस्या' झाती थी ग्लौर वे उसकी प्रूति ऊपर की तोन 
या सात पक्ितियों से बरत थ, उसी तरह घूमिदर बे दिमाग मे जुमत प्रात यझौर य 
जुमल कली ता उसके उपजाऊ दिमाग की उपज हात थे भौर कभी उत्त लागा की 

बातचोत से हासिल होत थ ६ 

फिर व जुमद उसक विय कविता म प्रस्थान बिदु की तरह हात थे उस 

सूत्र के माध्यम से वह कविता को कसीीव वरता घा--बल्कि वे उपयद्य प्रकिय्याँ 
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ही कविता का प्रारूप, विषय गौर झ्राक्ार निर्धारित करती थी । कविता का कोई भी 
सचेत पाठक 'ससड से सडक तक की लगभग सभी कविताझ्ों मे ऐसी पर्क्ियो पर 
झंगवी रख सक्तता है। ज्यादातर बे सूकितियों कविता के ग्रन्त मे हैं। जैसे-- 

आव उसे मालूम है कि कघिता 
चेराव में 
किसी बौखनाए हुए आदमी का 
सन्षिप्त एचालाप है (कविता) 

रू ख् ३ 

आ्राजादी सिर्फ तोत थके हुए रगो का नाम है 

जिम्टे एंक पहिया ढोता है ॥ (बीस साल बाद) 

श्द | 

जता शुद्ध को भ्रौर दया 

अ्रकाल की पू'जी है। (भ्रकाल-दशेन) 

>द ५ 

वह सुरक्षित नहीं है 

जिसका नाम हत्पारों की सूबो मे नहीं है । 
(हल्पारी समावनाग्रो के नीचे) 

कहो कहो ऐसी सूकितपां कविता के बन्त में न होकर झारम्भ था बीच से हैं 
जैसे--- 

हर आदमी एक जोडी जुता है 

जो मेरे सानने। मरम्मत के लिये खड़ा है (मोचीराम) 

इस वक्त जबकि कान तही खुतते हैं कविताएं 
कविता थेट से सुनी जा रही है। (कवि 970) 

इनके सिवा बूमिल के पास प्रनेक ऐसी सूक्तियाँ यी जिन्हे कविता में शामित्र 
होने के लिये वर्षों वा इन्तजार करनए पडा है ॥ जैसे--'औरते योनि कौ सफलता के 
चाद गया फा गीस भा रही है', “दवासोर कौ गाँठ की तरह शब्द लह उगलले हैं, 

इस कदर काबर हूं कि उत्तर अदेग हैं, “दैने जिसको पूछ/उठायी है उसको मादा/ 
पाया है! (पहले यह परक्ति भोत की कडो की शक्ल मे थो--'जिसक्ली-जिसकी पूछ 
उठायी उसको-उसको मादा पाया!) । इसके अतिरिक्त जितनो सूक्तितयाँ उस समय 
त्तक कविता से जगह नहीं पा सकी थी, वे सव-क्ो-सब घूमिल को सदसे लम्बी कविता 

“पटत्रथा' मे ग्रा गयरे ॥ घूमिल का प्रिय शब्द थ्रा--इग्जास्ट” जिसका इस्तेमाल वह 

उस कविता को लिख डाजने के बाद करता था, जिससे वह पूरो तरह सन्तुष्द होवा, 
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साथ ही इसका अर्य यह भी होता था कि अब फितहाल अगली कविता कौ सामग्री 
उसके प्रास कहीं रह गयी है। यानी जो थी उस एक कविता म॑ लगा दी गयी है । 

पटकथा समाप्त करने के बाद घूमिल ने यही कहा था “मैंने इस कविता मं 
खुद को इग्जास्ट कर दिया है । 

ऐसे ही धूमिल के दो वड निजी शब्द थे जितका सम्बन्ध उसकी रचना प्रक्रिया 
से है-- अमल्गमेशन गौर चैनेलाइज । एक का प्रयोग वह्द उस समय वरता था 
जब उसके पास बिखरी हुई अ्रसम्बद्ध पक्तियाँ तो होती थी लक्नि वह खुद प्रस्पष्ट 
और उलभा हुग्मा होता या 4 दूसरे का श्रयोग तव करता था जब वे परत्रितयाँ एक 
बै'दीय विचार या सवेदना के साथ सिलसिला या फ्रम पकड लेती थी पग्लौर उसक 
आगे स्पष्ट हो जाता था कि भ्रब कविता पूरी होने मे देर नही । 

(भाजोचना 33/प्रृष्ठ ।5) 

घूमिल की कविता रचना की प्रक्रिया का ज्ञान हम उसके कविता विपयक 
विचारो को समभने म सहायक होता है। प्रभी तक की चचा से यही कुछ स्पष्ट हा 
जता है कि वह कविता को काई सभी दद की दवा या फ्रि जादू की छडी मही 
मानता था । यद्यपि तह स्वय को कवि होने के नाते विशिष्ट होने की भ्राति बुछ 
दिनो तर पाता रहा था । परन्तु शीघ्र ही उसे कविता की मौमाप्रो का बोघ हुवा 
कवि वी विवशताओं का एहसास हुवा ता उक्त श्राति टूट गयी। इसतिय कविता 
का बारे म॑ उम्रकी रचनाओं मं जब कभी बुछ उल्नब प्रात हैं उतके पीय उसकी 
कठोर बौद्धिक्ता का प्रभाव टिखाई देता है। उसकी दृष्टि म कविता क्या थी? 
इस प्रश्न का उत्तर उसी की वुछ रचनाओ के सहारे इस प्रकार दिया जा सकता है “८ 

सप्तरट से सडक तक के प्रारम्म म ही घुमित्र का एक मल्तव्य छपा है ८ 

*एंक सही कविता 
चपह्त 

एक साथक वक्ठव्य 
होती है । 

आऔर सबसे पहल क्रम पर कविता शीपषक वाली वर्बिता छपी है। इस कविता 
को पद कर पाठक चौंक जाता है। विशयत्र वह पाठक तो कुछ विचलिन-सा ही हो 

उठता है जिसने कविता को भारतीय वाव्यचास्तर म कामिनी वधू भादि रूपां से 
चरण होते चेला--स्र्यीद् पद है ५. भाम्पूर पत्ी छोते के पहने हो फ्भ्याव भी 
क्रिया से गुजरने थाली प्लौर हर तीसरे गमपात के बाद घमशाला होने वाती 
स्त्री के साथ कविता ठुव जाती देख कर झपती “गहरी साथरता के तिय॑ पुवशात 
मे झूपात रही कविता की झयवत्ता उत्मुत्ती की इबारत की निरयवता के साथ 
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जुडती देख कर और समूची मानवोय सवेदनाओ्ो की सरस ग्रभिव्यक्त! का दावा 
करते वालो कबिता को घेराव के क्रिसी बोखलाए हुए झादमी का 'अरण्य-रुदन” मात्र 
फरार दी जाती देख कर तो पाठक का मन एक विवेश-से विक्षोम से भर जाता है। 
इप्त मृल्यहीनता को कविता के पहुँचने का कररए उसका पढें-लिखे आदमी के साथ 
शहर चला झाना मान लिया गपा है $ इतने पर भी कविता के अस्तित्व की ब्यर्थता 

फा बोष इस कविता मे नही उमर पाता ! भौर कुछ न सही “हाँ, हो सके तो बगढ 
से गुबरते हुए भादमी से' यह कहने की कविता में शक्तित स्वीयार्म हुई है कि 'लो, यह् 
रहा तुम्हारा चेहरा, यह जखूत के प्रीक्षे गिर पडा था ।" कविता की यह उपलब्धि 
शमय के बिचार से कम महस्वपूर्ण नहीं कही जा सकती । 

घूमिल का समकालीन बोघ बहुत गहरा घा। अपने समय कौ बिगड़ी हुई 
व्यवस्था के विरोध मे वह अपने को खड़ा कर चुका था। एक राजनीतिक का 
व्यवस्था-विरोष प्रलगन्प्रलय होता है। बिरोध का स्वरूप और साघन जो भी हो 

उद्देश्य एक ही होता हे--जस स्यवस्था को बदल देता । घूमिल भी समझता चा-- 

मुर्के अपनी कबिताो के लिए 
इृसरे प्रजातर को तकाथ है! 

घोर उसके प्रचालत प्रजातत्र मे-- 

“और विपक्ष में 

मिफ कविता है 

प्रषनी झर्वाद्धित ब्यवस्था के विषारों में कविता को रखना, कविता को 
शक्ित-साम्य के प्रति प्रास्थादानु होना है। इसमे कोई शक नहीं कि घूमित कवि 
शौर कदिता वी सीमाग्रों से परिचित था फिर भी उसकी शक्ति मे विश्वाती था 

अत मे कहुँगा-- 
सिर्फ इतता बहुँगा-- 
हो, हो मैं कवि हैं, 
ऋवि-याने आपा में 

मद्देस हूँ” (स्० 7) 
दिखने वाला कवि यह भी लिख जाता है-- 

“प्रो देश के पोर-पोर मे इुखदे हुए ग्रंग जमूत ॥ 
पोच की असली भुदर में 
उपफ्नत हुए सास्विक खून 4 
आा, बाहर भा, 
मैं एक अदता कदि-नेरो भाषा का मुँहताज 
सुके अपनी बोली में झ्रेंक करा * ? (स० 05) 
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भदेसपन का एहसास शोर दश वे भावोद लत के जनून म शरीर होन की 
आ्ाकाक्षा धुमिल-रा कवि ही कर सकता है। कविता को विपक्ष भ रखने की महत्त्वा 
काला को उकन झ्रावासा का ही परिणाम समभा जा सकता है। वस्तुत विपक्ष” 
शब्द हमार वोक्तत्र म वह प्रतिष्ठा-प्राष्त शन्द नही है जो अमरीका या इरग्वंड वे 
लोकतत्र म। यहां के विपश्त की वल्पना सत्ताथारी पश्ष के कद भ्रालाउक के रूप मे 
रूढ है॥ उसकी भालाचता म रचनात्मकता की झपला विध्वस की और जदव ल्याण 
मे सहयोग की प्रवृत्ति भ्रधिक देखी जाती है । घूमित की करव्रिता मे विघ्वेस भौर 
भ्रसहयोग वी श्रपका व्यवस्था के दापान्वपण की भ्रवृत्ति को विपस का प्रमुख गुणा 
माना गया है । श्रर्यात् य बातें उसके राजनीनिक बोध से प्रघिक सम्बद्ध हैं. जिनकी 

चर्चा भ्गल किसी प्रव्याय मे वरनी हागी । 

प्रस्तुत प्रसय मे इासा जाइ दना झावश्यक्र समझता हूँ कि घूमितर मत्ताघारी 
पक्ष का सुजिधा भागी सानता था शर उसक विरोध मे जान की रक्षा सममता था। 
जहाँ सुविधाएँ सत्ता क साथ पत्ग्त हा जाती हैं वहा न्याय प्रोर सय की हत्पा 

भ्रवश्यमावी हो जाती है। इसी स्थिति को घ्यान से रखबर बह कबितां का दायित्व 
निश्चित करता है। बढ लिख जाता है-- 

“कब्रितां हत्या नद्दी करती- 
खून की रपट के कातुनी 

मसला पर 

पड़ताल करती है 
ताकि न्याय कायम हो # 

प्रोर 

जब ज्यादा तर लाग सटूमत हान 

लंग्रत हैं सुविधा क विसा खास 
छुकत पर वाजिब शक्ताझ्मों क साथ 

हक जँस एक मागूत्री शब्द को 

मी्चें पर बहाल वरता है 
सय की सुरक्षा हा इसलिय (वल 37) 

कविता से स्थाय और सत्य की रश्का बरना समाज का शिवतर स॑ वचान कए 
प्रयास करना ही है $ प्राचोत कविता साम्रजिक को सहज सानयाय सदगुणा से संयुक्त 

करते के लिय कान्तान्सम्मतां उपदा डा सहारा सती थी परस्यु घूमिठ की तथी 
कविता--- 

भर ठीक उसी वक्त कविता 

शब्दा पर सान चढ़ान का काम 
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भुरू करती है जब ग्ादमी के 

दर्दीलि गले से कोई झमगिन-गीत 
कूंदता है--! (बल 25% 

बानानुकू लित भवन मे बैठा हुआ वर्गेचेतना-सम्पन्न का 
भपाह व्यया के प्रदर्शव के लिये झ्रादमी के दर्दति गले से फूटने 
नही सकता बल्कि इसके लिये तो स्वय कवि को मुक्तभोंगी होना हाता है । 
घूमिल लिखता है - 

“मै हूं प्रयाह रुदत, अधक्ार आर-पार 

जिसे एक टूटे हुए हृदय ने 
खुद को जोडने के लिये गा दिया है' (कल 62) 

ऐसा टूटा हृदय उसी का हो सकता है जो भूख से खाया जाता हो, जा ग्रपने 
खून से सीच-सीच कर कविता की बगिया के शब्द रूपी फूलों को खिलाता हो, जिसके 

घर में बच्चे भूखे पेट झ्रांउ-मिचोनो खेल रहे हो झौर जिसके परिवार के लोग 
स्वाघीनता को निर्मेम भाजषमण को भांति भेव रह हो । ऐसी स्थितियों मे जीने वाले 
कवि की रचनाएं" यदि पाठको को कुछ प्रमावित कर सकती हैं तो वश केवल इसजिये 

कि कवि के शोक-सतप्त व्यक्तित्व के ताप से पाठकों की करुणा सिंक जाती है । 

धूमिल के उपयुक्त सन्तव्य से सभवत यह सादेह ठत्पन दो सकता है कि वह 
कविता को ठेठ प्रनुषयोगी वस्तु और कवि को प्रध्यावहारिक जीव समता था। 
'्मी प्रकार के और भी ग्रनेक प्रसस उसकी कविताओं में उमरे हैं जिन्हे पढ़ जाते पर 
उसकी कविता-सम्बन्धी घारणाप्रो को निराशावाद या हु ठाग्रस््त स्थिति वे अधिक 

समीप पड़ती देखा जा सकता है | परन्तु उसकी कविता और कवि सम्बन्धी विधारो 
का जो आस्थावान पक्ष है वह मी कम ठे नही बिता क्या है ? 

का विस्तार के साथ उत्तर देते हुवे उसने लिखा है 

“कविता क्या है रे 

कोई पहनावा है २ 
चुर्वा पाजामा है २” 

“ना, भाई, ना 
क्विता-- 

शब्दों की भ्रदालत में 
मुजरिम के क्टघरे मे खडे बेक्तूर झादमी का 

हलफतामा है ।/ (स० 9) 
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कविता कोई बाहरी तत्व नही है । यह कोई झपनी नग्नता को ढेंकने की 
बघ्तु नहीं है। यह तो झपती आन्तरिक निरपराधिता को स्विद्ध करने का साथन है । 
भूठे इल्जामो को तिमू ल करके भ्रपनदा बेकसूर होना स्थापित करने का हथियार है। 
कविता से कोई, भ्रौरो की तुसना मे अपने व्यक्तित्व की श्रेप्ठ सिद्ध चरना चाहे अपने 
चरित्रवान् होने का दावा करना चाहे या फिर माया ही जोडने की ठाने तो वह भी 
बकार की बातें होगी क्योकि कविता का वास्तविक काय है ॥ 

कविता -- 
भ्रादमी होने की तमीज है + (स० 9) 

प्र्थात् मनुष्य को मनुष्यत्व का भ्नुभव कराता ही कविता बय काम है । 

कवि कविता भौर सामराजिक्दा का प्रयोन्याथित सम्बंध है। हलफनामा! 

हा पा प्रादमी होने की तमीज इनका समाज से बाहर कोई महत्त्व मही हाता । 

घूमिल का यह कहता कि-- 

लेक्नि मैने कहा-- 
अबे ला कवि कटघरा होता है । (स० 92) 

उस सम।ज की सत्ता का गहरा एहसास करान वाला लगता है। प्ररण्य रूदन 

सा एबरलाप झौर कटघरा कवि के समाज से विधिश्न होने की बह्पताएं' हैं । 
घूमिल स्वय को उबत समाज विमुखता के अभिशाप ये टूर-सुद्ृर रखते के तिग्रे कटि 
बद्ध दिखायी पडता है। उसवा समाज बोघ इस तरह गहन है विः लगता है बह भपने 

समय के अपने सामाजिक वग का एमम्रेवाद्वितीय प्रवक्ता है। कवि और कविता बे 
बार म उसकी सामाय सान्यताएँ जा भी श्रोर ज॑सी भी हो परन्तु जह! उसयी 
अपनी ककदिता की शकित का उसे साक्षात्वार हुवा है वहाँ वह निद्व रद्ध भाव सा लिख 
गया है-- 

मरी कविता इस तरह भ्रस्ल की 
सामूहिक्ता देती है प्रोर समूह यो साहसिक्ता 
इस तरह कविता मे शब्द के जरिये एक कवि 

अपन बग क प्रादमी को समूह वी साहुसिक्त। स 
मरता है जब क्रि शस्त्र प्रपन वगशत्रु का 
समृह स विधिम्न करता है $ यह ध्यान 
रह कि शब्ल और शस्त्र के थ्यवद्वार का व्याकरण 

अवग झतग है ॥ शब्द झपने वग मित्रो म बारगर 

होते हैं प्रौर शम्त्र प्रपने वग-शत्रु पर । (स० 66-67) 

बबिता के कारगर होने में घूमिल का उक्त विश्वास मात्र माबुकता पर नहों 
बन्चि शास्त्रीय सत्य पर प्रतिष्ठित दिखायी देता है। उसकी कविता उसके जँस 
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मुक्तभोगी पाठकों को उनके वेयवितक दुख-सुख के थेरे से बाहर निकाल कर समूह 
में लाकर खडा कर देतो है । व्यक्तिगत स्तर पर भोगी सही कदुताप्नो, बिद्र,पताझो 
को औरो से कहने का साहस न बटोर पाने वाला भी उन कविताप्नो को पढकर कुछ 
साहसी हो जाता है । यह साहम सामूहिकता की मावना से मिलता है । जब किसी 
एक व्यक्ति कौ कोई रचना पढ़कर यह एहसाम हो जाता हैं कवि उसी की तरह शरीर भी 
अनेक लोग हैं, जिन्हें उसी बी भाँति बहुत कुछ मुपतना पडा है, तभी वह झवेजेपत 
की स्पिति से निकल कर स्वय को समाज या समूह में होते वी स्थिति में पाता है । 
भमूह में श्रा जाते पर उम्तको सहनशीलता और प्रसहायता प्रतिवाद और अ्तिकार 
भरी बृत्ति मे बदल जाती है | कविता का यह प्रभाव अत्यचिक महत्वपूर है । 

शब्द ध्रोर शस्त्र के ध्याकरण का भेद मी वर्गंबादी चिम्तन के झनुकूल दिखायी 
देता है । वर्गे-मित्र और व्मे-शत्रु की कल्पता साम्यवादी प्रभाव का प्रमाण लगती है । 

दैसे यह बात मेरी दृष्टि मे विवादय है कि हमारे इस देश में वर्गं-मित्र प्लौर वग शत्रु 
की व्यावहारिक सीपाएं स्पष्ट हैं ॥ वगंदादी छेत्तना को सास्यवप्दी चिस्तद बी काल 
मार्क्स के दशन से जोड़कर मारी गडबढ़ वी स्थिति पैदा हुईं है। केवल साहित्यिक 

समीक्षा में ही उक्त जोड़ ते सन्नम उत्पन्न किया हो यह बात नहीं बल्कि मारतीय 
राजनीति में भी उसने कई प्रकार की उलभते उत्पन्न कर डाली हैं। धूमिल की 
दविता मे प्रायी वर्गे-मित्र और दग-शत्रु की कल्पता को यदि स्थूल रुप मे लें ता ही 
बात बुछ सयुक्तिक लगती है प्त्थथा विपम स्थिवि उत्पन्न होते की प्राशका बनी 
रहती है। मेरी उक्त क््लाशका की घूमिल की बगवादी चेतना के विवेचन के विशेष 

संदर्म में स्पष्ट करना सयुकितिक होया । यहाँ केवल यही कि धूमिल की दृष्टि में 
कविता झोर शस्त्र एक से कारगर होकर भी दोनो के प्रयोग के क्षेत्र और लक्ष्य 
अ्रलगन्ग्रलग हैं। कविता वर्म मित्रो के साथ महमतिन्प्रसहमति की लेकर होने वाले 
घेचारिक सधपे मे काम देती है तो शस्त्र वर्ग-शत्रुओ्ओं के साथ प्रस्तिष्व की लडाई 
लडने में काम देता है १ केविता का प्रमोग प्रहिसक भागे से बगें-मित्रो को जीतमे वे 

लिये होता है तो शस्त्र का प्रयोग हिम्ता करके वर्ग-शत्रुओं को नेस्ननाबूत्त करने के 
लिये होता है। जो भो हो, घूमिल कविता को शक्ति झर शक्त मे प्रट्िसा का 
प्राम्या भौर थद्धा से देखता था यही स्पष्ट होता है ॥ 

घूमिल कविता ओर कवि के स्रामाजिक मुल्यो के प्रति चिर सतर्क जीव था । 
क्वेबल उसकी कविताओं में ही नही बल्कि उसकी गद्य रचनाप्रों मे मो उक्त सतर्कता 
देखो जा सकतो है । “गद्य-रजनाएं” शब्द प्रयोग तो मात्र रूढि निर्वाह के लिये कर 

रहा हूँ। लगता है उसने कोई स्वतत्न गद्य रचना नहीं को है। कुछ छिटपुट लिखा 
है। एक्पष निवन्ब, एकाघ ष्यक्तध्य, डायरी के छुछ पन््ने भौर मित्रो के नाम कुछ 

विद्िठयाँ ९ सभी मे कवि झौर कविता के दारे मे श्रवेक विशिष्ट उल्लेख ग्रवरप झाये 
हैं। एक बार उसने डायरी के एक पृष्ठ पर झक्तित किया-- 
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मैं महसूस करने लूगा हूँ कि कविता झ्रादमी को बुछ नही देगी सिवा उस 
तनाव के जो बात चीत के दौरान दो चेहरो के बीच तन जाता है। इन दिनो एक 
खतरा ग्रौर बढ़ गया है कि ज्यादातर लोग कदिता को चमत्कार के भाग समभन 
लगे हैं। इस स्थिति म सहज होना जितना कठिन है सामान्य होने का खतरा उतना 

बल्कि उससे ज्यादा है । 

फिर भी में कविता को प्रादत होने से दवा रहा हैं। हाँ गह एक प्रकिया 
अवश्य है मुक्ति व लिये नहीं मुक्त होने के एट्सास के लिए 

कविता की प्रनुषयोगिता भौर लोगो की दृष्टि मे धमत्कार व प्रांग समभा 
जाना घूमिल म कविता के प्रति विक्धरा उत्पन्न नही करता । भुक्त होने के एहसास 

के लिय वह कविता लिखता जाता है?) उही दितो उसके मन मे कविता वी 

आवश्यकता को लकर सभवत बेहद अन्तद्व नद् था । क्योकि केवल 3 दिनो बाद 

उसने करमकर के घर हुई गाष्ठी में पढ़ ग्रये सत्यद्रत के निबाश के सटम भ ड/यरी 
मे लिका-- 
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सत्यव्रत न बहा है कि घर घर कुकुर की तरह कवि हो गये हैँ। वया यह 
बुरा है ? इससे परेशानी क्या है ? कमी रही होगी। सेकित तव जब कि कविता 
ग्रुजाइश' थी । उससे प्र॒र्थ की प्राप्ति होती ॥ लकिन झ्राज कविता गुजांदश नही 

एवं जोखिम है। प्रोर ऐसी हालत मे यदि घर घर कवि हो भी जाय तो बुरा क्या 
है ? कम स-त्रम हर यू गे श्रौर सोये हुए घर के सामने एवं, कमजोर मरियल ही 
सही गुर्रान वाली चेतावनी देने बाली-जागती भावाज तो रहगी | 

कविता की काई नतिकता नही होती । 

कविता किसी से गद्दानुभृति नहीं माँगती | 
कविता झश्तीत नहीं होती ।” 

स्पष्ट हैं कि घूमिल बी दृष्टि म कविता का दायित्द था चेतावनी देना । 

इसके मन मे बबिता के नैतिक हान ने होने को लेयर निर्धाल्त धारणा थी प्रौर 
कविता वो बह सहानुभूति माँगन चाती नहीं सानता था । सहानुभूति नहीं ता उस 
जया चाहिये था ? मुरभे लगता है--आऋव (थूमिज) सहानुभूति जी प्रपता सद्दमति 
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को अधिक ग्रावश्यकता समझता था । उसकी गाग्नी कदिताए' पढ़ जाने पर एक 
एहसास यह भी होता है कि उनमे शायद ही कही भावुकता है। सहानुभूति भावना 
है झौर सहमति विचार है। भावात्मकता का अमाव और वँंचारिकता वा एक-छठ 
प्रभाव उसकी कविता का लक्षणीप गुख साना जा सकता है। इसी गुर को ध्यान 
मे रख कर कुछ ऋलोचरक उसे “विचार-ऋबि' कहने की पहल करते है / कुछ झ्ालोचक 
उबत ज़ेबुस से उसे बचाने का भी प्रयास करते हैं। ऐसा ही एक प्रयास डॉ० हुकुग- 

घुर्द राजपाल जी के निम्नलिखित शब्दो मे द्रष्टब्य है-- 

“घूमिल की कविताओं की ऊपरी घधरातत प्र देखने से उसका नादुयरूप 
तो स्पष्ठ हो जावा है पर झसन्वरिक सवदना का वद्दी-कही असाव खटक जाता है। 
सीधी सपाट शब्दावली में दिये वक््त॒ब्य काब्यात्मक सवेदना को उद्घादित नही करते । 
दूसरे शब्दों में कहे तो घूमिल की कविता ग्रन्तर का स्पश न कर मात्र ौह्पिति का 
स्यूल दृश्य उपस्थित करतो है । उसका बोघ वास्तविक थोब सक ही सीमित रहता 

है, उपमे केवता (भ्रनुभूति) का सस्पश नही होता । बह सप्रांट इतनी प्रधिक होती 
है कि बहिमु खी रचना लगने लगतो है । इस तरह के कई दशोप साठोत्तरी कविता 

पर लगाये जाते रहे हैं -धूमिल पर भी यह दोषारोपण होता स्वाभाविक है पर 
आ्राज का कवि किसी प्रकार का आरोपणा करना नहीं चाहता-वह सीघी-सपाट 
प्रभिव्यकित में विश्वास रखता है । यही कारण है कि नई कविता के पश्चात् की 

फी कविता को 'विचार-किंविता' का नाम दिया जाता है। पर घूमिल को विचार 
बवि नाम नहीं दिया जाता चाहिये क्योकि उसमे घरातल यथार्थ श्रपताकर मी अनेक 
ऐसी स्थितियाँ उद्घादित की है जिनसे पाठक-विभोर भले ही न हा पर भाष-विह्धुल 
होता है । उदाहरणाथ “कबिता' की दुछ पकितयाँ द्रष्टव्य है -- 

"एक सम्पूर॒स स्त्री होने के पहले हो 
गर्भाबान की क्रिया से ग्रुजरते हुए 
उसने जाना कि प्यार 

चनी आगादी वाली दस्तियों भे 
भकान वी तलाश है 

लयातार दारिश ८ भीगते हुए 
जाना कि हर लडकी 

सीसरे गर्मपाव के दाद 

चघमज्ञाला हो जाती है प्लौर कविता 

हर तीसरे पाठ के बाद ।” 

(ख० 9) (परिधोष 26 घु० 5) 
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सवेध होने के उदाहरणों चे रूप में जिन थोडी बहुत काव्य पत्तियों को 
उदघृत क्या जाता रहता है उनमे विम्नलिखित उद्धरणो को देखा जा सकता है- 

“मेरे वास उत्तेजित होने के लिये 
कुछ मो नही है 
न कोकशास्त की क़्तावें 
न युद्ध की बात 
न॑ गंहेंदार बिस्तर 
न टागें, न रात 

साँदनी 
बुछ भी नही 
बलात्कार के बाद की झात्मीयता 
मुझे शोक से भर गयी है 
मेरी शालीनता मेरी जरूरत है 

जो मुझे भ्रक्सर नया कर गयी है” 

तथा 

“ठीक यहीं से 
रिश्तों का फालतूपन उभरता है 
परिचय की सतहो पर 
फल जाता है गाढ़ा प्रन्धक्षर 
झात्मीयता 

नोयत की हरजाई तुबबादयों मे 
खो जाती है 
किसी 
डरे हुए पेड के इशारे पर 
हरियाली 

भूक्ते हुए प्रघड के सामने 
कुछ तिनके फेंकर 
वक्त वी साजिश मे 

(स० 24) 

शरीक हो जाती है ।” (स० 64-65) 

घूमिल से कमी मी कहीं पर भी झ्पनी कविताओं कौ भावात्मत्र रंदराई व 
आंग्रही प्रतिषाद किया हो ऐसी वात नहीं, इसलिये उसकी कवितार्मा से सवेटनाशीलता 

के मामिर प्रसगों की खोज करना या तो उसकी रचनाझा को गठत समभता है या 
फिर स्वय को धोखा देता है। कविता पर एक ववतब्य! में उसने बड़े ही दो टूबर 
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शब्दों में अपनी कविता का स्वरूप, उद्देश्य और उपलब्धि की चर्चा करते हुवे 

बिखा है-- 

“मेरी कविताएँ गुस्से और स्लानि की इन्ही स्थितियों मे लिखी गयी हैं, 
जिनमे भेरी बविताझो का मूल स्वर बोध को उसके सही डायमेशनो मे रखता है। 
साथ ही एक चौथे डायमेशन की सही शिनाझत मी करनी है । भव तक चोये डायमेशन 
को घारणएा में असीम श्र प्लख की प्रभिव्यक्ति हुई है । चोज की लम्बाई, चौडाई 
झौर मोटाई के वाहर की कसी शक्ति-विशेष की बात होती रही है। किन्तु मेरा 
तात्पय यह नही है। 'चौये डाममेशन मेरा मतलब चीज वे उस निजी सामथ्य से है, 
जो उसमे है क्लौर जिसको मष्यस्मता के कारण वस्तु और व्यक्ति भ्रपनी-अपनी 
स्थितियों मे सुरक्षित एक त्तनाव के बावजूद एक दूसरे से जुडे हुवे हैं। इसका तात्पये 
यह कक््दावि नही है कि हम चीज के प्रति प्रतिबद्ध हैं! बल्कि ऐसा केवल इसलिये है 
कि हम कही-ज-कही सलस्न हैं प्रोर यह सलग्तता किसी हद तक हमें “प्रतिब्ध/ होने 
की काशिश तक जरूर ले जातो है । सिनेमा छूटने के बाद गहरी ऊंब बाहुर निकलने 
की जल्दबाजी के बावज्भूद न चाहने हुए भी जत-य्र्प-मत अधिनायक के ग्रन्तिम चरण 
तक का घोरज देश के प्रति मेरी प्रतिदद्धता का तही, बल्कि मेरी सलग्नता का सबूत 
है। सतह की बातो' का भी एक खास महत्त्व है और दे घटनाएं, जो खुदवीन से 
ही देली जा सकें, मेरे लिये स्पप्टतर हो गयी हैं ॥ मैं जान गया हूँ कि क्सी जगह 
चम गिरने की पीडा से चाय के ठण्डे होने का दु ख्र वितना थडा है । 'कोई चीज कहाँ 
है प्रोर फेत है ? का सही बोध हो भेरी रचना का घर हैं। इसी क्रम में छोज को 
निर्वासत करने वी बात भी महत्त्वपूर्ण है। चोद को नगा करना उद्देश्य नही, इल्वि 
उसके सही 'कद को प्रस्तुत करने की एक प्रक्तिया मात्र है ।/ (नया प्रतौक-फरवरी, 

978 पृ० 3-4) । 

घूमिल के उपयुक्त वकतध्य से उसकी कविता को भ्रूमिका समभने मे सहायता 
होतो है साथ-साथ चीजो के चोथे डायभेशन की खोज का भोलिक विचार मी स्पष्ट 
हो जाता है । प्रतिबद्धता घूमिल की वृत्ति नहीं थी। सलग्नता उसकी प्रकृति थी । 

प्रतिदद्धता और सलग्तता के बीच का मावात्मक विश्लेप झन्तर समझ लेने पर उसको 
किसी मो कविता को समझता या उम्रकी प्रिभाषा-व्याख्या करता कठिन काम नहीं 
लबेबा । 

अन्तत' साराश रूप मे इतना कहा जा सकता है कि--धूमिल कविता के बारे 
से पूरी तरह से सचेत जामहूक था। ववि झौर वविता की शब्ति-सीसागो को जानता 

हुवा भी उसकी सामाजिक झावश्यक्ता के प्रति झास्थाबानु था। झपती निजी 

झनुभूतियों को ईपानदारी के साथ प्रक्ति करना उसके लिये श्रेष्ठ कवि-घर्म था। 

उसको कविता से इसे ईमाददाटों के कारस्स पाठकों को झ्विता द्वारा वरणित बस्तुमोे 
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के चोथे डायमेशन के साथ पूरा झौर खरा बोध होता है। जितनी स्पष्टता उसकी 
कविता में मिलती है, औरों वी कविताओं मे शायद ही मिलेगी ॥& इस स्पष्टता का 

मूल कारण कवि की हर वणित विपय के सम्बन्ध मे स्पष्ट घारणा मे था । जहाँ 

कही घारणागत द्वद्व या परस्पर विरोध मिलता है वहाँ कविताप्रो मे मी कु गरुडडम 
गुड्ड की प्रतीति स्वत्त ही उमरती है ॥ ऐसे वुछ झ्रवसर उसकी कवितापो में दुलंभ 
नहीं हैं। उनका सक्ेत झागामी पृष्ठ। मे, उसकी क्विताग्रो को बहुविध दृष्टि से 
परखने में स्वत ही होगा । कविता सम्बंधी अपनी घारणाप्रों में धूमिल इसलिये 
विशिष्ट सम्रभा जाता रहा है क्रि उसने कविता को साथक वकक्तेब्य के रूप में परि> 

भाषित कर दिया है। सायैंक़ वक्तब्य कहने से कविता के भ्रनेष' गुण उपेक्षित रह 

जाते हैं। उदकी उक्त मान्यता पर बडी साथक टिप्पणी करते हुवे डॉ० रामस्वरूप 
चतुर्वेदी ने लिखा है - 

“यह भी सभव है कि' कविता की पहचान भें ही इधर प्रतर हुवा है । 
कविता श्रधिकाश युदा लेखत में अब “पभिव्यक्तित” के बजाय या पहले 
'वक्तव्य” मानी जा रही है। ऐसी स्थिति में स्वभावत उसमे बकतृत्व 
पर प्रधिक बल होता है। “प्रकविता' लेखकों ते प्रभिव्यक्ति की सिघाई वी 
माँग वी थी। श्रव धूमिद सही कविता' को 'एक साथक बक्तब्य' घोषित 
कर रहे हैं। वे यह भूल रहे हैं दि नारेवाजी भौर सचार माध्यमों वी भरपूर 
सुविधा के इस युग में तो वक्तव्य को मी साथक्र बनाये रखते के लिये कविता 
को रचनात्मक क्षमता भ्रपक्षित है ॥ *साथक यवतव्य' और “सही कविता! 

यानी बोलचाव झौर शंप्रेपण एक प्रस्वर प्रक्रिया है, पर प्राथमिकता वी 
दृष्टि से जापा सात्र को साभथक रखते के तिये 'वक्तव्य' की बजाय प्राज 
“कविता” की अधिक जरूरत है।” (क्विवा-यात्रा-पृ० 05 ) 

त्तो क्या सार्थकू का उदुघाप करने वाले, चीजों के सही बोध को अपनी 
रचनाभो का धर्म कहने वाले घूमिल की कविता कविता नहीं है ? यदि इस प्रश्न का 
उत्तर खोजना हो उसकी समग्र रचताझो की विशेषता का विदेचना बरना होगा | 



चतुर्य प्रष्पाय 

सिर्फ ल्लोपियाँ व्वव्दव्न गयी हूं 

हमारा इतिहास साक्षी है--राजमुकुो से वादशाहों के ताजो ने सत्ता 

छीनी । ताजो से फिरगियो की हैठो ने सत्ता भपंट ली । हैंटो से सफ द टोदि्ो को 
सत्ता बम्श दी गयो। इन परिवतनो का प्रभाव शासकों के मस्तिष्क पर न के 
बराबर हुवा । स्वाघीतता के वाद भी सफेद टोपी से रम्ीन टोपियां सत्ता ले उडी 

परन्तु इस युग मे भी शासकों की तोयत प्रौर चरित्र में कोई लक्षणीय परिवतन 
नही प्राया | इसी विडम्बना को धूमिल ने भाँपा था। जितनी साफ्सुथरी समझ 
उसे समकालीन राजनीति भ्ौर राजबनेताप्रो की थी उतनी प्लौर कसी बिपष की 
शापद ही हो ' इस पर भी, मेरी दृष्टि मे घूमिल के काव्य भ्रौर कवि सम्बस्पी 
विन्तन के बाद है; उसकी राजनीतिक समभ को रसना उचित होगा | समकातीन 
राजनीतिक विड्बनाप्रों को ही उसने अपनी कबिताओझो मे स्थान दिया है। इसका 
कारण उसमे थोडी-वहुत अनास्थामय वृत्ति तो थी ही परन्तु उसके साथ-साथ उसको 
समकालीन राजनीतिक स्थिति की विचित्रता भी उस प्रनास्था को उपजाने, बढाने 

और प्रशिव्याक्ति पाने बे लिए दिदश करने दाली थो, इससे इन्कार नहीं क्या जा 

सकता । उसकी समकालोन राजनोतिक प्रखर चेतना के प्रतीक के रूप में मैं बेवल 

दो पक्षितयाँ उद्छत करना चाहूँगा ॥ 

“हाँ यह सहो है कि कुर्तियों बहो हैं. 

सिर्फ, टोपियाँ बदल गयी हैं' 

(स० 97]) 

उक्त पक्तियाँ घूमिल की विश्यात कविता 'वटकथा” की है। पटकथा की 
राजनीतिक चेतना को स्वतात रूप से सोचने दए विपय गाना जा यरुता है | पटाशु 
यहाँ उन्त पवितयों को मैंने उसकी राजनीतिक घारणाप्रो के प्रतीक के रूप में जिन 
कारणों से छुदा है उनमे से एक का सकेत तो पहले हो कर चुका हैं ॥ बदली हुई 

टोदियो की वात तो हुई परन्तु कुर्मो का वही होता भो एक ऐतिहासिक महत्ता को 
बात है ॥ पैतृक अधिकार के रूप मरे प्राप्त राजसत्ता को उपभोगने वाले किसी राजा 
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का सिंहासन हों पिता को वादीशृह म सडेते रखकर या पितृव्य (चाचा) व 

कत्ल करके हथियाया गया कसी बादशाह का तख्त हो अथवा पंच सल के लिए 
मिली निर्वाचित लोकप्रतिनिधि (राध्ट्रपति या मजीों प्रध नमत्रा) की हुर्सी हो 

सभी म एक बात समान होती हँ--प्रासन के प्रति मोह झासवित । उसमे युग युग से 
कोई प्रिवद्न नहीं हुम्रा हू । मुकुदा-त ज्ञा-दापियों के आकार प्रकार भौर रग छछर 
बदल हैं परन्तु सिद्द!सन तख्त कुर्सी (सत्ता) के मोह का गहरा रग शौर मतमोहक 
रूप यथावत् बना रहा है + टोगी को ससाघारी का तो कुर्सी को सत्ता प्रतीक कहा जा 

सत्ता हैं। बचाए बनाए रखने की चीज़ दुर्सी हैं टोपी तहीं। सिर सलामत तो 
टोपी पचास प्रर्यात छूमयूक हो तो टोपी का रंग झौर रूप बदलकर मत्तःघारी बयते 

के भ्रवसर अवश्य होत हैं। परतु बैठने वाला सलामत तो बुशियां पचास कहना 

कठिन जंगता है । वास्वविकता तो यह है कि कुर्सी सलामत तो बैठने बाल पचास | 

जिन दिना घूमित ने कविताएँ लिखीं उन दिन प्रपना देश बहुत ही विशिष्त 
स्थितियों सं गुजर रहा था। राजनीतिक ह्रौर साहत्यिक क्षेत्र मे प्रनुशासनहीनता 
के झपूव लखश प्रक्ट हो रहे थ + वे सक्षण आत्मप्राती थ। राजनीति म॑ घुमी 

मिद्ाल्तहीतता सत्ता के प्रति प्रपार मोह खोखती नारेबाजी दिशाहीनता प्रौर 
चाकतात्री व्यवस्था के नाम पर किया जाने वाला बंग प्रौर वर विशेष की सत्ता 

बनाए. रखने का प्रच्छप्ष प्रयास सभी मित्रकर देश की समोौज को प्रगति की बजाय 
अघोगति की झोर ही ले जा रह थे | स्व्राधीतता के बाद स्वस्य राजतीति श्ौर 
आठटश राजनेता का जो चरित्र उभरने वी (स्वाघीनता के पहले) झाशा थी पूरी 
नहा पी थी। समूची राजनीति का ही चरित्र बदला था। स्वाघीतता के पहल 
राजनीति मे कदम रधने का भश्रथ हाता था-त्याग के लिए तथार हाता परन्तु 
स्वाघातता क बाद राजनीति भ प्रवेश करने का झय हाने लगा (सत्ता के) भाग का 

अधिकार स्थापित बरनां। किसी समय प्रविवसित सम्राज मं सत्ता श्रौर सुदरी 
का उपयोग करने का प्रभार बलवान का हाता था। ल्वाघीनता के बाट यहाँ वी 
सत्तारूपी सदरी को भोगने का झधित्रार स्वाघीनता व लिए बने बलीवानू को 

मिलता रहा देश कौ झाजादी के जिए जा जितने अ्रधिक हित झौर जितनी प्रधिव 

वार कारोगार मं गया बह स्वाघीनता के बाद सत्ता का उपभोक्ता बतने का उतना 
है वड़ा प्रधिकारा माना गया स्वाधघीततापूतब किए त्याग को स्वाथीनता के बाह 

सत्ता के भाग क रूप मे मताने का प्रधिकार माना गया ।॥ सला क साथ सम्पत्ति 
सात हुई झौर यही छ्वास का गति सुरा झौर सुटरी के विरकातिक पतन की गत 
में फेंसक्र हो स्रवास्थिति का प्राप्त हो गयी! इसी सथास्यिति ने हा के चरित्र 

को पहल तो बनने सँवरने नहीं दिया भौर बदान्सँवरा भी ता उस विज्ृत साँच से 

ढाल दिया देश व इस स्वाघानता के बाद व पतन का एहसास यरों के बुद्धिजीविया 
का जिनमे साहित्यिक्ञों का मदृत्व तिदिदाद स्झ्लौर सर्वोपरि है सदस पहुल हुआ 
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परन्तु दुर्भाग्य से वे उतत पतन के विरोध मे मोर्चा बाँध न सके । जब उन्होने मोर्चा 
बाँधा ओर अपने सेमे से श्रष्ट राजनीति और राजनेताओं पर ब्यम्य के गअस्त्रो से 
ग्राक्मएण शुरू किया तब तक समय हाथ से निकल चुका था। स्थिति यहा तक 
खराव हुई थी कि राजनेताप्रों के दोपो को ही गुणों के रूप मे सपाज स्त्रीकृति दे 
चुका था ॥ प्रत राजनेता होने का मतलब कुछ छोडने का न होकर बहुत कुछ 
जोडने का हो ग्रया षा। ऐसी स्थिति मे बुद्धिजोवियों का सत्ताधारियों के अप्दा- 
चार के प्रति विरोध “विद्रोह को प्रपेक्षा 'प्राक्नेश मात बन कर रहा हो तो 
प्राश्चय नहीं । 

स्वाघीनता के बाद की राजनीतिक विफ्तता 962 के चीनी प्राजमण सें 

हुई हमारी लज्जास्पद पराजय में विकट रून में धक्ट हुई । तब तक देश के प्रन्तगत 
विकास कार्य मे भी बहुत कम सफतता हाथ लगी थी परन्तु विशाल जनसस्या प्ौर 
सुबिस्नृत् क्षेत्र के होने के बहाने वनाकर उसे समझ्य बनाया गया था। चीन से हुए 
सपर्ष से हुई हमारी हार का किसी भी तरह के तकों से समयनीय नहों बनाया जा 
सकता था प्रत इससे एक देशव्यापी विक्षोम फूट पड/। इसी मन हियति में हमारे 
देश की झात्तरिक स्थिति का मो मूल्याक्त हुवा और यह पाया गया कि हमारी 
स्थिति एक भिखारी स बदकर नहीं है । दुनिया की विरादरी में हमारा देश ऋण 
लेने वाला में सबसे घागे है । श्राधिक हो नही बल्कि ग्रनवाज की सहायता लेने वालो 
में भी इस सुजला-सुफला भ्रूमि के निवासी सबसे प्रागे हैं । यह प्रॉट्म-बाघ यहाँ के 
सोचने-विचारने वाले बम को बाफी क्चोट गया परीडा दे गया, परिणामत साहित्य 
में समकालीन राजतीति के विराध मे कुदझ स्वर सुनायी देने लगे। उन सस््व्ररों का 
कोई महत्व नहीं था क्योकि महत्व-श्राप्त साहित्पिक्त उन दिनो झाषातित शाश्वत 

क्लाध्मक मूल्यों का झ्ेदोतल बाघक्द चलने थाले, कभो खत्म न होने वाली मृजन 
की क्षृत्ताकार राह के, यात्री ये, जिनको दृष्टि अपनी समकालीन, प्रासपास की विक्ट 

समस्याओं तक पहुँच हो नहीं प्रातरो थी ॥ यदि कोई उन्हे उन समस्याप्रो के बारे में 
बता भी देता तो उनकी तात्कातिकता के बोप से उन्हे वे विचारणीय समभ्मने को भी 
तैयार नही थे । 

बस्तुत वह समय स्वाघीनता के बाद के ॥5-20 वर्षो का, एक ऐसा 
विचित्र समय था जब कि यहाँ का राजनीतिक नेतृत्द घर को दु पिथिति को भ्रुलाकर 
अम्तर्राष्ट्रीय समस्याग्रों को, घर के अ्सन््तोप को नजरदाज करके विश्वशान्ति के 

विचार को ग्रघिक नैरंजोह देने में गोरव को प्रनुभव करता था । इस वेचारिक 
झदारता में यहाँ का साहित्यिक क्यों पीछे रहता । प्रवर्षेस्य प्रतिवर्षा, श्रांधो तूफान 
झ्रोर भूचाल जँपी प्राकृतिक विपदाप्रो के शिकार प्पपने देशवासियों के दुख दर्द को 
भ्ोर ध्यान देने की श्रपेक्षा द्वितीय विश्वयुद्ध के बाद उत्पन्न सामाजिक मूल्यों के 
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विघटन की समस्या को उस सर्वोपरि स्वीकार कर लिया था भौर उसी की चिता 
म वह रातदिन घुलता रहता या। 

एक झौर दृष्टि से उक्त समय बडा विचित्र था| कृषि अ्रघान देश की जनता 
का जठर ग्रायातित अमरीकी प्ननाज का मुहताज था तो मस्तिष्क प्रायातित रूमी 

वगवादी चेतना से सवित होता जा रहा था। द्वितीय विश्वयुद क बाद पूजोवादी 
भझौर साम्यवादी खेमों मे बटी दुनिया मं निरस्तर चलते शीतयुद्ध का जसा दुष्परिणाम 
हमने भोगा बैसा और किसी ने नहीं । इसो का परिणाम था 962 व युद्ध मं 

हमारी पराजय * उक्त पराजय म॑ हमारी तत्कालीन तटस्थता की विदेशनीति भी 
कम महत्वपूर्ण भूमिका झदा नही कर गयी । स्वाघीनता के बाद के बौद्धिक दीवा 
लियेपन को निर्मीक शब्शें म अक्ति करते हुए शिवप्रसादर्भिहजी मे लिखा है -- 

स्वत-त्रता के वाद ता भारतीय बौदिशो का इतिदहास सिफ झात्मबल वे 
ह्वास का इतिहास है । स्वतम्त्रता का सही भरर्थे हमारे देश ने प्लाज तक भी नहीं 
समभा । कारण शायद यह था कि हम स्वतत्रता की प्राध्ति म खूनी सधर्षों के भीवर 

से काफी गुजरना नहीं पड़ा | स्वत श्र॒त्ा के बाद विश्वमत प्रौर प्रस्तर्राष्ट्रीयता की 
चर्चाएँ नये सिरे स शुरू हुई। हमने भ्रपन का लोकतत्र घांपित क्या प्रोर इस 
घोषणा मात्र से ऋाश्वस्त हो गय |क चू कि हम लोकतत्र हैं हतलिय हमारी लरवकी 
और प्रगति के लिए विश्व क॑ सभी समृद्ध लोकततन्र स्वमावत उत्तरदायी हैं । 

स्वतन्त्रता व वाद भारतीय इतिहास के श्रध्याय का सिफ एक ही शीपतर हां सवता 
है--शमनाक भिक्षाकात्र | इस भिश्लाकाल की सबसे बडी याचक मुद्दा का नाम है 
'तटस््यता ॥ में सदभ्स्नित्व तटस्यतां, धम निरतक्षता भ्रादि का सिंफ प्रशंसक ही नहीं 

बिक उन्हे जीवित मूल्य मानर्र उनके जिए सव कुछ सहने मोगने का सकल्प भी 
रखता हूँ, किन्तु मैं जिम तटस्थता' को बात बर रहा हूँ वह कोई मुल्य नहीं है । 

दोनों ही शिविर व दशो स प्रधिक से प्रधिक्त क्ज पाने की यह याचक मुद्दा है जो 
दाताप्मा के प्रपराधों प्रौर उत्पीडनों स संत्रस्त मनुष्यता का सही समयन देने म 

हमशा क्तराती रही है । इसक प्रति मरे भन म जुगुप्सा है + 

(प्राधुनिव परिवजश्ञ भौर नवलखन-- (पृष्ठ-7 ) 

घूमिल के रचनाकाल की राजनीतिक स्थिति और एक दृष्टि से विशय मानो 
जा सकती है ॥ चोन के साथ हुय सधय में हुई हमारी परांजय का बलक थो डासत 

का प्रवसर ॥965 में हुए प्राकिस्तान भारत युद्ध स सिला। उक्त युद्ध मेमित्रा 
विजय स बवल संता का ही नहीं बल्कि जनसाधारणा का भी सतावल ऊंबा हुप्रा 

बस )9065 तक प्रातेन्प्रात हिप्रतियाँ बहुत बदत चुद्दी थीं। )962 शो पराजय से 
भकभारा गया मोरतीय जनमानस 965 क युद्ध क समय राष्ट्रीय एकता वर 
अर्थ बहुत दुछ दुष्स्त रूप स समनते लगा था| मुझ याद है कि मरे स्शौरगादाद 
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जैसे छोटेन्से शहर में भी जब्र तत्कालीन प्रधानम-्त्री स्व० लालवहादुरशाह्त्री युद्ध 

विजय के दाद प्राये ये तो उनके स्वागत में उमड़ी भीड आज तक (9 9 तक ) 
तो प्रपूर्व होने की दावेदार है । भ्ौर मैं यहाँ के श्रपने > वर्षों के सजग निवास के 
श्रमुभव पर यह कहने का साहस कर राकता हूं कि बह भौड़ “न भविध्य५' हो 
रहेगी । उतके स्वागन में आयी जनता टूरदखज के देहातों से बेलगाडियो में भरभर 
57 यहा पहुँची थी। शिवाजी मैदान के झासपास बैलगाडियों को खडा किया 

गया था। व्याख्यान देते हुए--जतता को सम्योधित करते हुए--उस छोटे-से कद 
प्रौर भद्दानु ब्यक्तित्व वाले नेता ने जब ये शब्द कहे कि किसान भाइयों, मैं बैल- 

गाडियो की चदतामी नहीं करना चाहता। मुझे आप क्षमा करेंगे तो में कहना 

चाहता हूँ कि हमारे जवानों ने तोडे हुये पाकिस्तानों पैटन टेक ठीक उसी सैरहू 
विखरे पढ़े हैं जेसे इस मैंदान के झ्ासपास मे आपकी बैलगराडियाँ !' इस पर जनता 

ने जो तुमुल हपेप्वनि की थी, तालियाँ बजायी थी उन्हे सुनने की मेरी इस तुच्छ 
जिन्दगी को सर्वोपरि गोमाचक ग्रौर महान् प्रतुध्गुति थी । उक्त प्रसग को मैंते हेतुत 
विस्तार दिया है | कहना यह चाहता हूँ कि ।965 तक यहाँ के जनश्ाघारणा से 
राजनीतिक चेतना का सर्वब्यापरी तो नही परन्तु पहले की प्रपेक्षा अधिक विघ्तार 
हो चुका भा । 

]905 की बिजप एक ऐसा प्रवसर था जो इस निघंन देश का भाग्य पलट 
देता । परन्तु कर नियति ने पझ्राधुनिक युग मे चौथी बार वह झ्वसर हम से छीन 
लिएपा। 857 का स्वाघधीनता धग्राम पहला झवसप्तर था, देश के उद्धार का, जो 
पराजय मे बदलकर छिते गया । 947 को स्वाधीनता तुम मुझे खून दो मैं सुम्हे 

आजादो दूगा” कहने वाले सुभापचन्द्र के वल्थ पर रखी बन्दृब की नलो से निकल 

भादी तो झच्छा होता परन्तु ऐसा नहीं हुवा । वह ग्राधीजी के तीन बन्दरों के कन्धो 
पर होकर भागी जिससे मिली सत्ता की राजनीतिको ते भाषस मे बन्दर बाँट करने 

के लिए उन तीनो व दर वी हत्या ही कर डाली ! तीसरी बार अवसर हाय से तब 

निकल गया जब दूसरे घर की झपेशा अपने घर की चिन्ता करने बाला सरदार 
बह्खभमाई पर्टल पहला प्रधानम्त्री न बन क्षक्ता ! और अब चौया मौका उस वक्त 

हाथ से निदल गया जबकि जय जवान ग्योर जय किसान” का सर्थेक नारा देने बाला 

हमम्रे न रहा | क्सिन पिता दा पुत्र जवान | उसको जय पहले क्योकि वह झपन 
समाज की प्लौर भ्रपनी घरती को रक्षा के लिए. लाज रखने के लिए ग्ाठो पहर 
प्राश्मउत्सम के लिए उद्यत होता टै+ उसके बाद उस किस पिता की जय जो 

घरती से पूरा ब्रह्म जैसा पविनत शत झ्लोर घरती वी कोख से वीर वहादुर जवान- 
पुत्री को उत्पन्न करता है। कैसी महन साथवता थी उस नारे मे। मैं जब-जद 
सालबहादुर के व्यक्तित्व को याद करता हें, न जाने कसी अनाम, अयाह व्यपा छ्ु 

जादी है प्रन्द करण को । यदि उस ब्यविसत्व के प्रभाव से भारतीय अस्पृष्ट रह 
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जाता तो ही प्राश्च्य होता । मेरे प्रिय कवि घूमिल की भावताएं भी उक्त श्षेष्ठ 
व्यक्तित्व के प्रति अप्रक्ट नही रह सकी है । उनकी चर्चा श्ागे के पृष्ठों मे, उचित 
प्रसंग पर प्रवश्य होगी। घूमिल को कविताओं में राजनीतिक बोध व्य्यय बनकर 
उभरा है। राजनेताप्रो की विफवताए क्टु प्रालोचना की पात्र नहीं हो सकती 

यदि उनके प्रयासों में ईमानदारी हो स्वाघीतता के बाद को राजतोति प्ौौर राज- 
नेता उतकी भ्सफलता प्रो के कारण कम प्रौर चारित्रिक विचित्रतापोो ओके कारण 
अधिक व्यम्य-उपहास के पात्र बने हैं। जब से राजनीतिक व्यग्य लिख जा रहे हैं 

तब से राजनेताओं की सत्तालोलुरता भाई भतीजाबाद जाति-पाँति, मापा-क्षेत्र-्गत 

सवुचित धृत्ति श्रादि युराइयो को ता लक्ष्य बनाया गया ही है, इनके साथ साथ 
कच्ची सूभ की भी खूब खिल्ली उडती रही है ॥ लोकतन्न के कारण साधारण 
जनता से नेतृत्व उभरा है। साधारण का प्रय शिक्षा दीक्षा भौर सस्कारगत साधा- 

रणता से ही लिया जा सकता है। यह नेतृत्व चौक बुद्धि, गहन जिज्ञासा प्रौर 

ज्ञान लालसा के घोर प्रभाव क॑ कारण श्रपने को प्रगत समय के साथ सम्बद्धित नही 

रख सका यह वस्तुल्यिति हैं। श्र्यात् यह बात “दुप्तरो प्राजादी तक के समय के लिए 

विशेष रूप से सच कही जा सकती है। यही कारण था कि राजनीतिव व्यग्य म 
राजनेता के प्नज्ञ होते हर बहुत बार ध्यान दिया गया। पर-तु घूमिल के काव्य से 
यह बात महों के बराबर है । वस्तुत क्यो के अभ्रत्ान की खिलली उडाना, उपहात्त 

करना एक छिद्वाला श्रपराघ ही कहा जा सकता है। प्रज्ञात केवव नेतापघा के लिए 

ही मही, पमूची जनता के लिए ग्रसिशाप है । इसकी चर्चा प्रगले कियी प्रध्याय वे 

प्रन्तगत बरूगा । 

राजनीतिक बोध मे व्यग्य स्वर उभरने का एक श्रोर महत्वपूर्ण कारण 

होता है--राजनयिको की निरयक्त नारेदाजी ! इसका भी धूमिल ने कई बार 

उल्लेख क्या है | हम देखते हैं कि उसकी कविताझों मे राजनताझों का दागलापन 
समसासयिक राजतीतिक घटनाग्रो की प्रालोचनाएँ, नेताप्नों की चरित्रहीनता, सत्ता 

के दावेदारों की सत्ता बनाए रखने के लिए की गयी दुरमिस्धियाँ निर्वाचित भ्रति- 
निधियों वा प्रकतध्य-्वोध, पचवर्षीय योजनाप्रो की विपयतां, साम्राज्यवादी 
महाशक््तियों के हृपक्षेक और क्रान्ति भावना की निरथक्ता का खूब वणन मिलता 

है । इसे ही हम उसका राजनीतिक बाघ या राजनीतिक चेतना के रूप मे दखेंगे तो 

उसकी हूप-रेखा कुछ इस तरह प्क्ति की जा सवती है--- 

धूमित्र की राजनीतिक चेतना झ्रारम्म हावी है स्वाधीनता के बाद वे समय 
के बारे में सोचने से । जव कभी उसने उक्त विषय पर सोचा है उछ्ते निराश ही होता 

पडा है ॥ एक प्रसश्य सी स्थिति को जन्म देने वावी राजनीतिव झौर सामाजिक 
ब्यवस्था की देखकर उसने लिखा-- 
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“बीस साल बाद 
मैं प्रपने आप से एक सवाल करता हें-- 

जाववर बनने के लिए कितने सब्र की जरूरत होतो है ? 

ग्रौर बिना क्सी उत्तर के चुपचाप 

आप बद जाता हूँ । 
(स० १) 

घूमिल झपते समय को राजनोतिक स्थिति से क्षुत्घ होता है कि जिसे बुलन्द 

रुखते के लिए झनेक देशभक्तो ने प्रास्स त्यागे, जो हमारी स्वाघीनता का प्रतीक बना 

उम्र तिरये ध्वज के प्रति भी उसकी आ्ास्था डगमग़ा जाती है। स्वार्घीनता के बाद 
बोस वर्षों का समय निकल चुका फिए भी देश झौर देशवासियों की स्थिति मे कोई 
प्रन्तर नही झाथा | यही हृवाधीनतापूर्व वत्रे स्थिति ज्यों कि त्यो बरकरार रही। 
पुलिस का दमत, गोलाबारी, लाक जीवन में आपायापी; सन झुछ पू्वबत् | तो कवि 
के सामने प्रश्त उपस्थित हो जाता है कि-- 

“बीस साल बाद झौर इस शरोर मे 

छुतसान गलियो से चोरो की तरह गुजरते हुए 

अपने आप से सवाल करता हें--- 
बपा प्राजादी प्र तीन यके हुए रखो का नाम है 
जिन्हें एक पहिया दोना है 

या इसका कोई खास मतलब है २” 

(स० 2) 

आखिर उपयुक्त प्रश्न क्रिन कारणों से उत्पन्न होते हैं ? क्या कि की 
जनत॑त्र में प्रनास्या इसका मूत्र कारण है ? या फिर उसने जो कुछ देधा, सुना, सहा 
घोर मोगा उसने उसे ऐसे तत्ख विचारों तक पहुँचा दिया है ? मरे दो प्रश्न नाह्यत 

विभिन्न होकर मो एक ही जंसे हैं। पहामारत का वह प्रसंग सु यहा खाद ग्राता 

है जबकि श्रीकृष्ण ने युधिष्ठिर और दुर्घोधन से, सबसे दुरे प्रौर सबसे भले ध्यक्ति 
की खोज लाने का अनुरोध किया घा, तब युधिष्ठिर को काई बुरा झ्रादमी न प्रिला 

था झीर दुर्योवत को कोई भला झ्ादमी ने मिला था, हालाँकि दोनों ने एक ही 
भानव सम्ट॑ में खोजवीत की थी ! यह दृष्टि का अन्तर है ॥ यह दृष्टि जीवन में 

भागे ग्रयार्य से बतती है यह कहना महाभत्तकार को मुठलाना हागा । युक्षिष्ठिर 

फो कौनसी ऐसो सु वियाए' मिलतये रहे थीं जिनसे उन्हें सभी के मलेपन में दिश्वान 
जादा हो ” दुर्वोदत को क्षोनसे ऐसे ग्रस्वायो का, अत्याचासे का सामता करना 
पड़ा था जिसने उपकी सभी ने भतेपन में अविश्वासी बनाया हो | ऐसे समय, मैं 

समकता हू कि दस सृष्टि को अपने से बाहूद निकल कर देखने का सल्कार काम 
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कर जाता है। घूमिल ने प्रपने से बाहर प्राकर भो देखा तो उसे वहाँ वही सब 

बुछ दिखायी दिया जिसे उसने स्तय में केला था । यही कारण था हि उसने 
लिख दिया-- 

“सिर कटे भुग की तरह फ्डऊते हुए जनतत में 

मुबह-- 
सिर्फ चमकते हुए रगो की चालवाजोी है ।! 

(स० $5) 

झौर यह चालवाजी कवि की समझ में तमो भावों है जब वहू कहुता है कि-- 

“उस मुहावरे को समझ गया हूँ 
जो झाजादी भौर गाँघी के नाम पर चल रहा है 
जिससे न भूख मिटी है, त मौधम 
बदल रहा है ।' 

(म्र० 8) 

धूमिल की उपयु क्त टिप्पषशी बी तीखी सार्थक्ता तो हम तभी समझ सकते 
हैं, जवकि भाज 32 वर्षों बी स्व।धीनता का समय वीत जाने पर भी, हम देखते हैं 
कि भूख मिटने की बात तो दूर की रही हर किसी की प्यास मिटाने का प्रबन्ध भी 
नही हो सका है । यदि यह झाजादी हिंदलर के नाम प्राती तो कम-सेन््क्म प्रापी 
ग्रादादी का 'रवत की धरेष्ठता के स देह' थर सफाया होता झौर शेष पभाषी भ्रावादी 
या तो मूख-प्यास मिटाने के प्रवर्ध भ्राज तक फभी का कर डालतों या फिर यह 
भी सभव था कि खून की प्यास मे वह पाती की प्यास को मूला ही बेंटती। जेंस 
आयतुल्लाह खुमैनो के इस्लामी ईरान बी जनता मूला बंठी है। परन्तु इसे तो दुर्भाग्य 
ही कहना चाहिए कि हमारी प्राजादी गांघीडी के नाम से जुड़ी है भोर हमार 

राजनेता जो वुछ भा कर रह॑ है उश्ली विमूति का ताम लेकर करते जा रह हैं। 
गाधीजी जो समाज के बिर उपेक्षितो का उद्धार चाहने व(ले, दलित-से दलित समाज 

से धाये मुयोग्य व्यक्ति को सत्ता का सर्वोच्च पद सौंपने बी बासना बरने वाले धोर 
श्रम तथा श्रमजीवियों के प्रति समाज में प्रादर का भाव उत्पन्न करने गा प्रयास 
करने वाले महात्मा थे, उ हों वे माम पर चलते वाली हमारी यह सरकार चाहे 
केद्र की हो चाह प्रदेश को--जब भूख मिटा नहीं पाती ता उसके बारे मे मद 
अन्त बरण में प्रास्था बसे रह पाएंगी ?े ऐसी भास्थाद्वीनता दी थिपिति भी एक 
वार व्यक्ति को राजनीति भौर राजनेता के प्रति तटरुपता वी बुत्ति धारण बरता 
सिखा सकती है परम्तु धूमिल के मत मे इस स्थिति में मात्र कोई घीज सच है तो 
बह है नफ्रत | उसने विखा है-- 
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घुए से ढके हुए 

आसमान के नीचे 

लगता है कि हर चीज 

भूठ है 
आदमी 
देश 
आजादी 
और प्यार 
सिफं नफरत सही है 

(स० 94) 
कभी भी देश की झाजादी तभी साथक हो सकती है जब कि उस देश कौ 

जनता सडडें-गले श्राप्तन्नभूत से विच्छिन्त होकर नव-निर्माण की भावना से वर्तमान 
करो श्राकार देने मे जुद जाती है । अपनी हीन मावनाभो को मकटक कर प्लात्म सम्मान 

की भावना से भर जाती है और अपने वर्तृमत क उज्जवल होने के प्रति भ्ास्थावान् 
हो उठती है $ परन्तु दुर्माग्य से इस देश की प्लाजादो ऐसा सुखद परिवर्तन इस देश 
प्री जनता से था त सुफी । स्वाधीनता के तुरष्त बाद का एकाप दशक हम सक्रमण- 

काल बे रूप भे जानकर छोड भी दें तो भी दूसरे दशक के प्रत्व तक तो कम-सेन्फम 
पहाँ के वर्तमान में कुछ भ्रच्छे लक्षण दिखायी देने थे ॥ परन्तु दुर्भाग्य से एुसा 
नही हो पका । प्राजादी मे बीस थर्षों बाद भी आजादी के पहले को स्थिति 
से मी बदतर स्थिति उतलन्न हुई। स्वायोनता का प्राप्ति के लिए विदेशी सत्ता के 
साथ सपर्प करन का ध्येय तत्कालोन युवा पीढी रा श्र रेसा दे जाता था परुसु 
प्राजादी के बाद कोई महानु लक्ष्य यहाँ के होनहारों के सामने न रहा । लक्ष्यहोव- 
ध्येयहीन युवा परोढी प्राक्मंप्य दन गयी झोर यदि उसपर कुछ छम करने के 
लक्षण भो दिखायी दिये तो उन कर्मों का उद्देश्य महावु न रहा। झपने इस 
प्रकार के विचित्र वर्तमा| क्य, कुछ प्रधिक क्छोर शब्दो में वर्णान करते हुए घुमिल 
में लिखा-- 

४ वतमान कौ वजबजाती हुईं घतह् पर 

हिजडो को एक पूरो पीढ़ी लूप और अन्घाक़ूप के ससले पर 
बहस कर रहो है 
आाजादी-इस दरिद्र परिवार की बीससाला 'बिटिया 
साधिक घर्म में ड्वे हुए क्वारेपन की प्राग से 
झन्वे मतीत प्रौर लगडे मविध्य की 
पिलम भर रही है” 

(स० 34) 
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स्पप्ट है जो पीढी भपने वर्तेमात को ठीक नही कर पाती वह प्रच्छे भविष्य 

का विर्माण वहाँ से कर सकती है ? कवि अपन समय वी युवा परौड़ी के प्रति, 
उसकी दिशाहीनता के प्रति क्षुब्ध है, ऋद्ध दिखायी देता है। प्राउिर कवि के इस 
ग्राकोश, (हाँ श्राक्राश ही बहूेँगा, क्योकि उसी के शब्दों मे-- 

“मेरा गुस्सा-- 
जनमत की चढी हुई नदी मे 
एक सड्डा हुवा काठ है” 

(स० 28) 

तो इस के क्या कारण हो सकते हुँ? कवि के उक्त प्राज्नोय के कारण भी 
उसकी क्विताझ्ों मे मिलते हैं। उसे लगता है कि उसकी व्यवस्था में ही कोई मूल- 
'मूत गडबड़ी है। हमारे प्रजातस्त्र मे ही कोई ऐसी कमी है जो उसे यद्द सोचने पर 
विवश कर देती है कि-- 

मैं उह॑ समभाता हूँ -- 
बह कौनसा भ्रजाताजिक नुस्खा है 

कि जिस उम्र मे 
मेरी माँ का चेहरा 
मभुरियों की भोली वन गया है 
उसी उम्र की मेरी पडोस की महिला 
के चेहरे पर 
भेरी प्रेमिका के केहरे-्सा 

लोच है 

(० 20) 

इस सारी विपरीत व्यवस्था की जड में घूमिल को भ्नेकानेक कारण दिखाया 
देते हैं। सबसे बडी वात तो उस यही लगती है कि इस प्रव्यवस्था या फिर उल्टी 

व्यवस्था के पीछे राजनेताप्रो-शासक्रो*वी दुरमिसस्धि है। यहाँ की जनता के विरुद्ध 
उनका एक गहन पड्यन्त्र है। इससी नींव उसी समय पड़ी थी जि समय प्राप्त 

स्वराज्य को सुराज्य म बदलने वी घोषणा हुई थी ॥ स्वराज्य से झाग वालो वीं 
ईमानदारी पर शक्त करना बेकार है लेक्नि सुराज्य की स्थापना करने वालों वी 
नोयद मे शक बरने को गु जाइश थी । क्यो वे लोगे चालाक थे, व लोग उसी 

सामाजिक धम से सम्बन्धित थे जिनके पूवजों को सत्ता वा खूनी चस्का पड़ा था भौर 
के भी प्रपत पुरखा के भनुकरण मं कोई कमी न रहन दना चाहत थे। कवि 
निछता है-- 
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* मगर चालाक 'सुराजिये 
भ्राजादी के बाद के ग्रन्धेरे मे 
अपने पुरखतो का रमीन बलगम 
प्रोर गलत दरादो का मोसम जी रहे थे 

प्रपने-भरहने दराजो की गयपा में वेठकर 

गर्म कुत्ता खा रहे थे 
सफेद घोडा पी रहे थे 
उन्हें तुम्हारी भूछ एर भरोसा था 

सबसे पहले उन्होने एक भाषा तैयार की 
जो तुम्हे न्यायालय से लेकर दोद से पहले 

की-- 

प्रार्थना तक, गलत रास्तो पर डालती थी 

“वह सच्चा पृथ्वी पुत्र है! 

“वह ससार का प्रन्नदाता है! 
मणर तुम्हारे लिए कहा गया हुए वाक्य 
एक घोखा है जो तुम्हे दल की झोर 

ले जाता है ।” 

(स० 5) 

धूमिल की दृष्टि मे इस देश के सुराजिये-नेता-बडे चालाक हैं। केवल 
जालाक कहने स्रे काम नहीं बनता उन्हें काइयाँ कहता ठोक होगा। जनता कौ- 
थरमजीवियों कौ-तारोफ करके ही दे छुप रहते तो भी क्रोई बात नहीं थी । इससे 
भी झागे बढकर उन्होने साधारण जनता को नब्ज जातली है और लिए कई तरह के 
“इन्तजामात” भी कर रखे हैं | जैसे-- 

उन्होंने सुरक्षित कर दिए हैं 
तुम्हारे सत्तोच के लिए 
पंडोसी देशो की 
भुखमरी के किस्से 
तुम्हारे मुरसे के लिए 
प्रखवार का 

प्राठवाँ कालस 

परौर तुम्हारी ऊब के लिए 
बंध्णव जणय तो तेणे कहिए' को 

नमकीन घुन 
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गरज यह कि तुम्हें पूरा जाम करते का 
पूरा इन्ताजाम है 

(स० 98-99) 

समभदार देशवासियों के लिए पत्रकारिता की स्वतन्त्रता भौर पडोस के देश 
की गरीबी क क्स्सो क्रा प्रचार प्रपनी विज्वत व्यवस्था के प्नति विद्रोही बनने से 

बनने से रोकने के कारगर उपाय हैं | व्यवस्था के प्रति मन में होने वाला अ्सतोप 
अखबारों म अभिव्यवित पाकर कुछ ठण्डा पड ही जाता है भले ही उसे प्रखवार 
के प्रन्तिम कातम म बयो नहीं प्रकाशित किया जातः । पड़ोसी देशों की गरोदी के 
किस्से भी झपने अमाद ग्रस्त जीवत के लिए जिम्मेदार राजनीतिक स्थिति के प्रति 

उत्पन्न होने वाल क्षोम को शाम्त कर देते हैं ॥ यह एक मनोदवैच्वानिक तथ्य है। कहते 
हैं कि दूसरों के दुख का देखकर मनुष्य भ्रपता दुख बुछ हल्का समभने लगता है। 
क्विवर रवीन्द्रनाप ठाकुर की एक कथा सम मग्तवी मन की इस क्मजारी को बडे ही 

का मंक ढग से प्रभिव्यक्ति मित्री है । कहानी का सार यही है कि “एक देहाती 

बढ़िया की बकरी बाढ़ मे वढ़ गयी तो वह विल्ाप करने लगी । उस सात्वना देने 
वालो को बहुत सारी कोशिशें बेकार गयीं तो एक मानव मन का रहस्य जातने वाला 

सामने झ्राया श्ौर उसने उस बुद्निया से कहा कि वर्यों विलाप करती हो ? तुम्हारी 
को सिफ एक वकरी बह गयी ६ तुम्हारे देवर के तो चारो जानवर वह गये ।! बुढिया 
की हायथ-तोबा बाद हुई। उसी आदमी ने पुन कट्दा--पौर सुनो, तुम्हारी जठाती 
का तो घर बह गया । यह सुनकर बुढ़िया के चेहरे पर समाधान की रेखा खिच 

गयी । हम लोगो के साय प्राज तक यही कुछ होता रहा है । 

कभी पाक्स्तिन की जनता की भुर्फालिसी के किस्से प्रचारित करके तो कभी 
खीत की जनता वी व्यक्तिस्वातश्य की झाकाखा को नष्ट करते की कहानियाँ 

प्रसारिद करके हम यट सोचन के लिए उक्साया जाता रहा कि हम क्तिने सुखत्री हैं । 
हम कितने स्वतत्र हैं । श्रौर ता और प्रशासनिक भ्रष्टाचार को देख-प्नुभव करने से 
होते वाले झरान्तरिक विधोभ का निमू ल करने तिए नहरूजी का शासनक्ञात्र म एक 

किस्सा प्रचारित हुदा था -'हमार पास श्रप्टाचार की बातें देकार वी बढ चद कर 

बतायी जाती हैं जबकि वस्तुस्थिति एसी नहीं है। एक उदाहरण देखिए । यदि लटिन 

अमरीका क॑ किसी देश म विकास योजना पर एक्सो रुपिया का खच किया 

जाता है तो क्वल एक  झूविय का काम प्रत्यस रूप मे होता है। शब निःयानबे 

रुपिप्र प्रशासातक खूब मे और घूप्रगवन भ्रादि में चले जात हैं । हमारे पात 
इसक विपरीत सौ रुपिया के खर्च कर्न पर एक नहीं दस दापया का विकास का 

काम हो जाता है । इस ट्प्टि स हम भौरो वी तुलमा म दस गुना पभ्रधिक ईमानदार 

हैं। इम तरद के किस्से जनता व लिए तो कोई लाभ पहुँचाने वाल नहीं हात परस्नु 
इससे चाताक शासक अ्रवश्य लाभाविन्वत ह्वात हैं । धमप्राण भारतीय जनता की 
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श्रद्धा के लिए “वंच्णव जण तो का उद्घोष सिवाय दैववाद और ईश्वरेच्छा 
की धाक वे और कुछ उत्पन्न नही कर राकता | परिणाम यह हो जाता है कि सो-्सो 

चार रक्तरजित क्राति होने योग्य स्थितियों क्रे भी इस देश बी जनता हाथ पर हाथ 
घरी बेठी रहती है क्योझि यहाँ को जनता के लिए क्ाति, कवि के ही शब्दों मे-- 

म्त्रति 
फ्सी प्रबोध बच्चे कै-- 
हाथो की जूजी है ।” 

(स० 20) 

इससे अधिक तोखा राजनीतिकोी व्यम्य झौर जया हो सकता है । यहा की भ्रष्ट 

व्यवस्था घो बनाये रखते का दायित्व केवल शासकों की चालाकी पर ही नहीं 

है बल्कि उसे बताए रखने में यहाँ की जतता की त्राति के भ्रति अबोधता का भी 
द्वाथ कम भहत्वपर नहीं है ४ 

चस्तुत इस देश के शासको द्व/रा चलाया जाने वाला जनतल्त एकदम 

दैमानी है । यदि उसमे माने ही दू ढने निकलो सो हाथ झागे बाले परिणाम प्रत्यन्त 
भयकर होते हैं । घृूमिल ने जनतन्त्र के उसी भयानक झर्थ का सकेत बडी साहछ्षिकता 
के साथ करते हुवे लिसा है-- 

“उन्होंने जनता और जरापमपरेशा 
औरतो के बच की 
सरल रेखा को काटकर 
स्वस्तिक चिह्न बना लिया है 
श्र हवा में एक चमकदार भोल शब्द 

फेंक दिया है--“जनतत्रा 
जिसकी रोज सैंकडो बार हत्या होती है 

श्रोर हर वार 

बह भेडियो की जुबात पर जिन्दा है ।/? 

(० 84) 

धूमिल के उवत विचारों को पद जाने पर एक सहज जिज्ञासा यह जागती है 

लि राजनेता थे बारे ले उसकी उास्साएँ कँपी थी २ केदल “चालाव” कहने से तो 
कुछ काम नहीं बनता * वस्तुत राजनेताप्रों के बारे मे, उनके चरित्न प्रौर चारिश्र्य 

के बारे मे भी वि की घारणाए स्फटिकवत् साफ-साफ थो | समग्र राजनीति के 
बारे में ही उसका मत था क्-- 

“लाल हरी भरण्डियाँ - 
जो कस तक शिखरो पर फहरा रहो थी 
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बक्त की निचली सतहो मे उतरकर 
स्याह हो गयी हैं भौर चरित्रहीनता 
मत्रियो की कुसियों म तब्दील हो चुकी है ' 

(स० 47) 

दषा 

* सुविधापरस्त लागो क 
कसर दिमाग में 
शूहर की तरह उगी हुई राजनोति 
शब्दों से बाहर का ब्याकरर है” 

(स० १06) 

राजनीति का इसमे झधिक सटीक व्यग्यात्मक वर्ण त प्रौर कोई शायद ही बरा 

गया हो । समय समय की बात है कि कसा परिवतन हो गया है । जनकल्याण की 
भावना से चलाया जाने याला लोक्तत्र किस पतन की खाई भे जा गिरा है। जिस 
मश्रियों को लोक्हितकारी होना चाहिए था व ही लोबाहित से सलग्त हो गय॑ हैं। 
उनका चरित्र जाता रहा है भौर उगर पद साक्षात् चरित्रदीनता वनकर रहू गये 

हैं। राजनीति की इस चरित्रद्वीनता का दांध निवारण कसी भी स्थिति म सम्भव 
नहीं लगता । इसका कारण यह है कि स्वय राजनीति कसी शालीन सामाजिक 

बग के विषय नही रही है बल्कि सुविधा परस्ता के हाथों मे खेल रही है । सुदिधा+ 
परस्त लोग सोच समभ के क्षत्र मे बजर भूमि जैसे होते हैं।॥ उनवी दुद्धि मे राज" 
नीति का कोई प्रच्छा रूप सावार हो ही नहीं सकता । उनकी बुद्धि म उग भायी 

राजनीति थूहर की तरह होती है । थूहर ऐसी वनस्पति होती है जिम्त भ्रादमी तो 
भादभमी जानवर तह खा नही सकते । फिर भी उम्तकी एक विशेषता यह होती है कि 
वह बिना विशेष देखभाल के रखरखाव के बढती रहती है। यदि उस्ते उपजाऊ भूमि पर 

तरतीब देवकर उग्याया जाय त्तो मुल्यवान फ्सल बी, चौपायो से रक्षा करने वे लिए 
उसका फंस के रूप म प्रयोग क्या जा सवता है परन्तु बगरभूमि पर बेतरतीब 

उगने वाला धूहर एक ऐसी प्रनुपयुत्रत दस्तु का प्रतीक वनक्र रह जाता है जो हर 
स्थिति मे भ्रवांछनोम लगता है | इसी धूहर वे साथ समवालीन राजनीति का ताल- 
बर घूमिल ने राजनीनि की लोकहित की दृष्टि से निरयकता को उसके समग्र रूप 
मे उभाडा है 

ऊसर दिमाग वाले राजनेता भआ्राज के हमारे जीवन मे विद्गप भौर शोक ए 
लिए उत्तरदायी हैं। सच तो यह है कि इस देश व महनतकशा का घरित्र नहों 

बददा है उनकी मेहतत मशवकत का रूप भी नहीं बदला है भोर न ही बदता है 
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मेहनत के साघनो को लक्ष्य | आज का भी वढ़ई लक्डी का काम ही करता है 

सुनारी नहीं करता, झाज का भी सुनार दीवार नहीं बताता सुनार का काम हो 
करता है और झ्ाज का भी धड़ीसाज चप्पलों में कोल नही ठोकृता, घड़ी हो ठीक 
करता है। प्राज का बसूला और आरी अपने-अपने काम ही करते हैं-- लकड़ी 

बाटने-छीलते शोर छेद करने के, फिर मी क्या कारण है कि हम*रे आज के जीवन 
में कहो-न-क्ही खोट होने वी साघार श्राशवा हमे सदेव सताती है ? इसका उत्तर 
मो धूमिल की राजनीति के भ्रष्ट होते मे ही मिलता है । जनतत्र की शासन पद्धति 
में विपक्ष की भूमिका उस झकुश सी होनी चाहिए जो जनता रूपी महावन के हाथ 
में हो और जो सताधारी पक्ष सत्तामद से बौराकर वेकाबू न होने पाय इसी के लिए 
ग्रयुकत हो । परतु जिस जनतत्र में विपक्ष श्री अपनी स्वार्थसिद्धि के लिए मत्ताघारी 
पक्ष से मिलीभगत कर धैठे उस जतततत्र की जनता को तो भगवान द्वी बचाये। 
सत्ताघारी और विपक्ष की मिलीभगत से उत्पन्न हमारे जन साधारण के जीवन की 
ब्यया हम लोगो के लिए कोई अननुमूत सचाई नही है। इसी कठु सत्य की और 

इंगित करते हुए घूमिल लिखता है-- 

क्योकि गजत होने फी अड 
जग घडीसाज की बुकान मे है, 

ने यढई के बलूले में 
झ्लौन न भारी में है 

बल्कि घह एक समझदारी में हे 
कि वित्तमभी की ऐनक का 

कौनसा शीशा कितना मोटा है, 

और बिपक्ष की बेब पर बंठ हुए 
जेता के भाइयो के दाम 

सस्ते गलले को कितनी दुकानों का 
कोटा है 

(स० 90) 

राजनेता के चरित्रहीन होने से देशवासियो के लिए मारी सक्ट वी स्थिति 
उसपर हुई है $ उन्हे क्सी दी प्रकार के श्रेष्ठ जीउत-मूल्यो के प्रति कोई ग्रास्था 

नहीं रही रही है। ग्राचीबाद की हत्या ने प्रहिसा-सत्प-अस्तेय-ब्रह्मचर्य-प्रसग्रह को 

हास्पास्पद स्थिति में डाल दिया है । और तो मोर 'जननी जममूमिश्च स्वर्गादपियरी- 

चसी समझते बालो कोभी देश प्रेम वी मूल्यद्वीनता को स्वीकारने पर विवश कर दिया 
है । भ्रप्द राजनीति वे कारण उत्पन्न हुई गरीबी मे झर्थाभाव ने-बडे-से बडे जीवन- 
को भी तिरथक्त कररे रख दिया है । यह सृस्य-हीवता का बोष थिशेषद युद्या प्रीदी 
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में उभरा है क्योंकि झमावग्रस्त जोवन के दोक के विदद्ध जितनी मुखर प्रतिक्रिया 
युवक-युवत्तियों में होती है, दूसरी भ्रवस्था के लोगों में उतनी नहीं ्वोतों / युवकों की 
उसी तीब्र प्रतिक्रिया का एहसास घूमिल से लिखवाता है-- 

एकाएक 
जग लगे अच *ज से बाहर 

भ्राः जाता हैं भादमी का अऋम शोर देए प्रेस 

बेकारी की फटी हुई डेव से खिप्तक कर 
बीते हुए कल में गिर पढ़ता है 

मैंने रोजगार दप्तर से गुजरते हुए-- 

नोजवान को 

यह साफ कहते सुना है-- 
“इस देश वी मिट्टी मे 
अपने जागर का सुल्ल तलशता 
अघी लड़वी की भाँसो में 
उससे सहवास का सुख तलाशना है 

(प्त० 65) 

देश की ऐसी दुर्देशा केवल राजनेताप्रो की चरित्रहीनता के कारण हुवी है, 
इसलें घूमिल का भ्टल विश्वास है। स्वय के लिए अ्रपरिमित सुदिषाएँ जुटाने बटोरन 
थाले नेता युवकों के लिए जीवन सरण के सवाल--(रोजी-रोटी-को जुटाने के प्रश्त) 
पर क्तिने वेफि हैं ॥ इसके लिए यह कागजी घोड़े नचात जाते हैं। परचवर्धीय 
योजमाप्रो के विचूले खडे कर जाते हैं भौर युवका के लिए रोडगार दफ्तर खोलबर 

से मुक्त होने को खुशफ्हमी पालते हैं। वे रोजगार दफ्तर युवकों बी नोकरी नहीं 
भ्रात्महत्या की विवशता देते हैँ । घूमिल के शब्दों में -- 

सुवबा को पात्महत्या के लिए रोजगार-दपतर भेजवर 
द्चवर्षीय योडनामो की सर्त घट्टान को 
कायजक्ष से काट रहा हूँ | 

(प्त० 26) 

राजनेताओं की चरित्रहीतता, सुदिधालोलुपता और भ्रष्टाचार मी वृत्ति इस 
सीमा तक बढ़ी हुई घूमिल को दिखाई देती है दि वह उनकी तिलज्जता का परदफार्श 
करने के लिए सहज रूप से लिज जाता है-- 

नेकर के नीचे का सारा नगापन 
वालर के ऊपर उय गाया है 
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चेहरे बडे घिनौने लगते, 

पर इससे क्या फर्क गया 
झगर बडी छापाझो वाले दौते लगते 

घूमिल्न की सामान्य राजनीतिक सूमबूक वी सीमा केवल देश तक ही बंधी 
नही थी । वहू एक भतिशय जागरूक झौर चोकसी रखने वाला बुद्धिवादी धा। स्पप्ड 
है उसे देश के बाहर की राजनीति की समर का होता स्वाभाविक था। केवल दो 
उद्धरणों से उक्त बात को मैं पुष्ठ करना चाहूँगा । चोन से हुवे ् रुद्ध के बाद भारत 
प्रौर चीन के सीमा बिवाद में “मैकमोट्न रेखा' को ग्रवानक महत्व प्राप्त हुवा। 
प्रारेजों के शासनकाल पे विर्धारित उपयुक्त भीमा-रेख़ा को भारत झोर दीन की 
सीमा-रेखा के रूप में स्वीकारने के लिए दोनो देशो पर अन्तर्राप्ट्रीय दबाव पडने 

लपएा । उक्त भैकमोहन रेखा की सीमा! रेखा वे रूप मे चीन से स्वीकार करवाने में 

हम दैशवासी हूं। नही बल्कि हमारी हित चिन्तक शक्तियां मी विफल हो गयी । 

इसको वजह यह थी कि मैरमोहल रेखा एक ऐसे देश को सीमा पर पड़ी थी जिसका 

जिस्म ठण्डा पड़ चुका था। जिसका लहूे गम नही रहा था। जिसने अपना जीवित होने 
बा लक्षण यो दिया था | जिसवे निवासी भौर राजनेता दुनिया के प्रमत के फरिश्तों 
फो खुश करन में लगे थे । इसो ऐतिहासिक स्थिति को शब्दों मे बाँधते हुवे वूमित 
मे लिखा धा-- 

/घिद्धी की प्राँसों के खूनो वोलाहल प्रोर ठडे लोगो की 
प्रात्मोयतता से बचकर 
मैक्मोहन रेखा एक मुद्दे की बगल में सो रटी है 
औौर मैं दुनिया के शान्तिदूतों श्रौर जूतो को 
परम्परा की पालिश से चमका रहो हूँ । 

(ग० 27) 

घूमिल वी रचनाप्रो मे जिन दिनो का राजनीतिक बोध ग्रगता रहा बह 
समय केवल हमारे देश के लिए ही प्रसाधारण था यह बात नही बल्कि ममूचे ससार 
के लिए उक्त समय विशिष्ट था। इससे पहले मैंने दो खेमो मे बटी दुनिया के भीतर 
चलने वाले शोत-पुद्ध की बात की है। उसी के सदर्भ का सूत्र थाम कहा जा सकता 

है कि उपत युग मे भ्रमरीका भौर रूस एक दूसरे पर घात लगाए बैठने वी मुद्रा मे थे। 
ने नये विभातक भस्नो का विकास दोनो खेमो के नेतृत्व करने वाले रूसी भौर अम- 
रीकी युद्ध-विषयन शोपशालाझो में ही रहा था । पुराने पड़ने वाले झौर सद्य झाविष्ट्रत 
ग्रसत्रो की सहार क्षमता के प्रम्तर को परखने के लिए उनदे परीक्षरा प्रावश्पक ये । 

ऐसे परीक्षणों के लिए एशिया झौर भ्रफ़ोका के अनेक राष्ट्री को युद्ध उपजाने वाली 
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भूमि वडी ही अच्छी सिद्ध हुई॥ उस मूमि पर सघप छेडने मं पहल भमरीका को 
आर से हाती रही भोर ध्घप को बताये रखने का दायित्व रूस का रहा । धूमिल 

अभाव प्रस्तों का वाम पक्षोद नेना या अत स्वामाविक था कि उक्त सघप में उसे 
अमरीका की चालबाजी भरत्रिक दिखायो देती । इस्री से सम्बन्धित उसकी निम्नाकित 

पक्तियाँ द्रष्टव्य हैं-- 

मैं देख रहा हूँ एशिया मे दायें हाथो की मक्कारी ने 

विस्सोटक सुरगे बिछा दो हैं + 
उत्तर दक्षिण पूद पश्चिम कोरिया, वियतताम 

पर क्सतिान इजरायल भौर कई नाम 

उमके चारो कोनो पर घब्वे चमक रहे हैं ।'” 

(ध_र० 27) 

वस्तुत उत्त सभी देशों में हुवे खूनी संघर्ष मे दायाँ खेमा या बाँया सेमा 
दोपी था इस बात का निश्चय इतिहास-लछखक भी नहीं कर सकते । क्योकि इसहिस- 
सखक भी तो दाए प्लौर बाएं के खम्मा म बट हुवे हैं। इस स्थिति मे एक कवि को 
किसी एक पत्ष को मक्वार समभकर चलना उसके विपक्ष के साथ प्रतिदद् होने व 
प्रमाण ही कहा जा सकता है + इस्म कोई सनल्दह नहीं कि उक्त देशों सं चल लम्ब 

युद्धों में प्रमरीकी जन-धन की भ्रपरिमित हाति हुई क्योकि उसी के पास विपुल्र 
मात्रा मे युद्ध की सामग्री भी थी परन्तु इसका प्रय यह नही होता कि बायाँ पक्ष 
बिल्कुल ही वक्मूर भोर दूध का धुला था। जो भों हो कम से कम इतनी ता 
व्यावहारिक सच।ई को कवि ध्यान मे रखता कि ताली एक हाथ से नहीं बजती तो 
सभव था विस्फोटक सुरगो को बिछाने के लिए दायें हाथा का ही वह दोपी न 

मानता | पघूमिद्ल की बाएं पक्ष के प्रति भुकाव वी वृत्ि उतत उद्धरण स स्पष्ट 
भनक्ती है । यह बात ठीक है या गलत है इसका विचार करने की कोई भ्रावश्यकता 

ही नही है । बारण यह है कि बदि का बायों झार वा भुवाव सेडान्तिव मोह शी 
अपक्षा 5१ववहारिक सच्चाई पर अधिक निर्मर करने वाया या बेसन उसकी वेग 

खतता को स्पष्ट करते के प्रसय म इस पर झौर कुछ झधिक जिखता चाहूँगा। यहो 

पिफ इतता ही कहता पर्याप्त हागा कि उसको दृष्टि में बाएं भर्याव् प्रगतिदादी- 
साम्यवादी रहता सीखने के लिए किसी क्तिबो झध्ययन की प्रतिवायेता नही थी + 

यह शिकल्ता ता हमारे राजमरा के जीवन संभी मिल सत्रती थी। उसी के 
शब्द हैं-- 

नगरपालिका ने मसुभे 

बाय रहता सिखाया हे 
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(सफल जीवन के लिए 
कारनेगी की झड्ताव की नही, 

सकड के यातायात चिह्नो की 
संमभने को, जरूरत है) 

(स० 80) 

बाएं” रहने की व्यावहारिकता और उपयुकतता झौर झनियार्यता को सडक- 
चिद्धों से अधिक प्रभादी ढग से गौर किसी माध्यम से सोखा नहीं जा राक्ता। 
डइस शिक्षा की क्षणभर की उपेक्षा भी जानलेवा मूल सिद्ध हो सऊती है । यह बात 
पुस्तकों से मिलने वासी शिक्षा में नहीं होती । वहाँ तो आप अच्छी शिक्षा देने बाली 
पुस्तक पढ लो, चाहो तो उनसे कुछ स्वयं सीख लो, चाहो तो न सीखो, चाहों तो 

प्रोरों की सिखा दो श्रोर चाहो तो ने सिखाग्रो । इतना ही नहीं बल्कि बहुत कुछ 

मीख कर भी पुस्तकों की शिक्षा वी उपेक्षा सहज ही को जा सकती है | इससे कसी 

को जीने के लिए सकट का सामता करना नहीं पड़ता, यह उपेक्षा किंद्ली को मौत का 
साक्षात्कार नहीं करा सकती । मैंने जब-जब इस क्ितादी सीस के खोघलेपन पर 
सोचा है तव तय पाया है कि श्राज वा हमारा वुद्धिजीदी वग उम्र शिक्षा की उपेक्षा 
ही नहीं करता बल्कि उसके साथ ब्यभिचार भी करता है । यही ब्यभिचार झ्राज के 
जनजीवन के मृल्यगत 'ह्वास का घुलभूत कारण है | सेवल राजनीतिक दशन की ही 
छात नही यहाँ का बुद्धिजीवो वर्ग सामाजिक ऋलल््याण की, धामिक उद्ारता की घोर 

मानवताबादी उदात्तता की जो क़्ताबी शिक्षा लेता है उस शिक्षा को अपने भ्राचरप्प 

का किस सीमा तक आधार बनाता है ? यह प्रश्न यदि सोचा नहों जाए तोही 
ठीक है । 

इस पृष्ठ तक पहुँचते-पहुँचते घूमिल वी कविता से उजागार होते होने वादी 
रॉजनीतिक समझ का जो रूप हमे दिखाई देता हैं वह प्रनास्थामय-सा ही लगता है । 

उसकी अय्यवम्था प्रे ग्रनास्था तो सन्देह से परे है परन्तु यह भी स्वोकारना हांगा कि 

धूमिल में वुछ राजनेताप्नो के भ्रति आदर को भावना कौ भी कमी नहीं है । इसी 
प्रादर की भावना से भ्रेभावित-प्र रित होकर घूमिल ते कुछ रचनाएँ अवश्य की हैं । 
इस प्रकार की रचनाप्नो नो बहुत ही छक्तेपर मे सोचने को विवशता को सामने रस 
कर कह सकते हैं कि राजनेतामो पौर उनके कुछ सत्कार्यों दे प्रति घृमिल को झ्रादर 
झौर झास्था का रूप कुछ इस तरह है-- 

घूमिल ने रामकालीन राजसेताओ को प्रशस्तियाँ नही लिखी हैं | मूलत राष्ट्र 
के तथावयित करश्शंघारों के प्रति उसके मन में कोई बहुत बदा आादरभाद था यट 

सही लगता । उसकी पक्तियाँ-- 
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(मैंने राष्ट्र के कशापारों को 

सडको पर 

क्श्तियों की खोज मे-- 

भटक्ते देखा है) 

(कल० 29) 

शाजनेताग्रा पर व्यम्य करने वाली हैं। परन्तु उस्रत्री कविताप्रों में वास्तविक 

झूप मे श्रेष्ठ राजनेताप्रो के प्रति उसका झादरमाव छिप नहीं सका है । जिन दो-एक 
नेताग्रो के प्रति प्रपनी भावताओ को उधने स्पध्टत कहू डाला है उनमें स्व० 

लालबहादुर शास्त्री प्रौर स्व० पडित जवाहरलाल नेहरू + नाम गिताए जा सकते 
हैं। उनमे भी प० नेहरू वर एक स्वतन्न कविता है भौर कुछ कविताप्ों में सत्रेत 
मिलते हैं। स्व० लालवहादुर शास्त्री पर भी एक छोटान्सा परन्तु बहुत मामिक 

शब्दों में भ्रसग मिलता है। केवल एक ही ब्यक्ति पर लिखी घूमिल की भौर भी दा- 

तीन कविताएं है । जैस---*राजकमल चौघरी के लिए", “प्रा वैगगी-प० शान्तित्रिय 

दिवेदी', और “भातिश के प्रवार-सी वह लड़की । इनमे से पहली दो कविताएं 
साहित्यिको पर झौर तीसरी कविता एक बहादुर तथा देश के लिए प्रात्माहुति देने 
बानी युव॒त्ती पर लिखी है । उतकी चर्चा किसो सथुक्तिक सदम मे होगी । यहाँ, 

घूमिल बे राजतीतिव' बोध के विवेचन के प्रसग मे, कुछ महान राजतेताप्रो के प्रति 
सथ्रद्ध हांकर विखी उसकी क्विताप्रों का विचार भ्रधिक स्ावश्यक है ! 

स्व० लालबहादुर शास्त्री के लिए घूमिल के प्रस्त करण में जो बहुत ही 
झ्रदर की भावता थी उस “पटक्या के अ्सग मे प्रकट होने का झवसर मिला हे । 
बस्तुत स्व० शाध्त्रीदी का प्रधानमत्री बनना जितनी सामयिक महत्व को बात थो 
उससे अधिक “ट्रेंजेडी” (त्र/सदी) उनको प्रसामयिक मृत्यु थी ॥ उनके सत्ताकाल से 

हमारे देश की पाविस्तान से हुई लडाई मे हुई हमारी विजय समूचे राष्ट्र का मतो" 

बल ऊंचा करने वाली थी । शास्त्रीडी की मृत्यु केवल प्राक॒स्मिक ही नही बल्कि 

विस्मपजनक घटना थी । एक ऐसी प्रप्रत्याशित, क्प्कल्पित और भ्रवाछ्धि) घटना 

जिसने बेबल देश ही मही विदेशा को भो शोक सतप्त कर डाला था + शास्त्रीजी वी 

मृत्यु के बाद उतवा शव लत शक्द से दिल्ली लाया गया या । शव के साथ तत्वाजीलन 
रूसी प्रघानमन्नी बासीगित भी शह्रब्य थे । हवाई जहाज से शव का उतार लने के 

बाद उस देखकर शास्त्रीज़ी की वृद्धा माँ ने कासीगिन को बह पकड़कर परृछ्ठा धां-- 
'क्हाँ है मरा लाल ?* ब्योर इस प्रश्न की भाया वा न समभत हुए भी मानवी प्रस्त « 

बरणा की प्रन्तर्राष्द्रीय एक्सा बादी भावा को माया को समभते वाता रूसी प्रधान 

मत्री उक्त प्रश्त को समभइर एक भनिवचतीय प्रपराधी माद जय व्यथा में ड्रकर 
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मौन रह गया था । क्या उक्त मर्मेस्पर्शो श्रस्ग पर उसके और जास्त्रीजी की 

माताजी के अन्त करए में हुवे भावात्मक कोलाहल झौर हाहाकार को शब्दबढ 

करने की क्षमता ससार की किसी मो भाषा में हो सकती है ? कम-से-क्म मुझे तो 

उस समप शक या प्रौर ग्लाज भी है । घूमिल भावता की अपेक्षा विचारों का कवि 
था। उसने उवते प्रसय को भी कुछ ऐसे आविभाव में अभिव्यक्ति दी कि जिसे 
पढ़कर भाव विल्ल होने की भपेक्षा मात्र दिचलित होने की प्रनुमुति होती है । 
उसने लिखा - 

“भार उसके तुरन्त बाद 
मुझे केलती पड़ी यो--सबसे बडी ट्रैजैडी 
अपने इतिहास की 
जब दुनिया के स्थाहु और सफेद चेहरो ने 

विर्मय स देखा कि त्राशकन्द में 
समभौते की सफेद चादर के नोचे 
एक शान्ति-यात्री की लाश थी” 

(स० 4]7-8) 

स्व० प० जवाहरलाल नेहरू के ध्यत्तित्व से भी घूमिल बहुत दूर तक प्रभा- 
बित लगता है | इसे एक विडम्वना ही सगकती चाहिए कि जिसके शासनकाल को 

सफ्लतांप्रों दा वह क्दुतम भ्रालोचक रहा उत्ती को प्रशसा में उसने एक लम्बी 

फविता लिख डाली । परन्त वह कविता प० नेहरू के स्वर्गवात के बाद लिखी गयी । 
हमारा भारतीय जनमानस डिसी को मृत्यु के उपरान्त उसके पत्ति भ्नुद्वार होने के 
पक्ष में कभी नही रहा है । इसो कारएा यदि कवि किसी युग-पिशेष की विफ़लक्षाप्रो 
पर कठोर प्रह्दार करता रहे परन््तु उसी युग का नेतृत्व करने दाली हस्ती के मिट 
जाने पर शोक भ्रकट कर तो ब्रस्वाभावित्र कुछ भी नही लगता। युग, पुमनेतृत्व 
झौर युगीन उपलब्धियों में प्रन्योन्याश्रित सम्बन्धों को स्वीकार कर भी यह पहना 
पडता है कि झाज तक हर युग का नेता अपने प्रादर्ण का समाज निर्माण करने मे 

विफल रहा है | जितना आदर्श बड़ा उतनी झसफलता भी बड़ी रही है। सहामारत 
साभी है कि सर्बबहरक भोवण युद को टालते का श्रीकृष्ण का हर प्रयास बेकार 

हो गया तो दुनिया के इतिहास मे न भूतों ने भविध्यति घटना के रूप में, उसने 
पाडवी का युद्ध में साथ दने के लिए स्वय नि शस्त्र रहने का प्रण कर लिया । 
तिहत्या रहकर बुद्ध के मोर्च पर युद्धरत किसी एक पक्ष का साथ देने का सतलब ही 

चा--थुद्ध के विष्द्ध होन की अपनी सूमिका को प्रल्त त्तक निभाने का श्रमारणा देना । 

कुप्ण की उक्त युद्ध टालने मे बिफ्लवा, उपतका प्रकेले का दोप नहीं कहला सकती । 
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हर युयनेता के बारे म यही बहा कहा जा सबता है ॥ कोई युग्देता धपने समय बे 
समाज के सभा वर्गों से जब तक सहयोग प्राप्त नही कर सकता तब त्तक वह भपने 
आदश के झनुतूल समाज की रचना मं कभी सफल नहीं हो पाता। नेहरूयुग 

इसका भ्रपवाद नही था । स्व० जवाहरलाज नेहरू के नेठृत्व में लोगो की गहत प्रास््या 
थी 4 उत्ती भ्रास्था को रेखाकित करने वाल घूमिल के शब्द हैं-- 

मतदान हांते रहे 

मैं भ्रपनी सम्मोहित बुद्धि के नीचे 
उसप्ती लोक्नायक को 
बार बार चुनता रहा 

जिसके पास हर शका झौर 

हर सवाल का 
एक् ही जवाब या 

यानी कि कोट के बटन होल मे 
महेकक्वा हुवा एक फूप 
गुतवाव का । 

(सर ) 

इस जादुई प्रभाई कया कारण था उस युग-नेत। का उदास चितत श्रौर उस 
चितन भे यहां वी जतता का विश्वास । जैम कि धूमिल झ्ाग लिखता है-- 

नह हम विश्वशान्ति श्रोर पंचशोल के सूत् 
समभता रहा । मैं खुद को 
सममभता रहा- “जो मैं चाहता हें-- 

बही द्वागा ) होगा--आ्राज नहीं तो कल 
मगर सब बुद्ध सही द्वोया । 

(स० ]) 

कबि का युगनेता म उक्त विश्वास सोहश्य था। उद्देश्य यही कि जो गतत 
हो रहा है वह ठीक होता देखा जा सर, चाहे इसके लिए बुछ विलस्व ही बयान 
लगे | प्र्पात् हमारा देश खुद सही रास्ते पर चतता हुवा ससार के राष्द्रा का 

मागदशवक हो सकेगा तो केवल प० नेहरूजी क नेतृत्व भे ही, इसी विश्वास से इस 
देश का जनमानस छद्धेतरित हो गया था । इस चमस्कारी नेतृत्व का सारा चमत्कार 
]962 के चीनी श्राक्रप्रण की ऐतिहासिक दुघटना से समाप्त हो गया। पचशीज ये 
उदघोषर प्रडौसी चीन ने ही इस देश के साथ विश्वासघात किया | उसके जिए 
यहाँ वी जनता ते युगपुरुष जवाहरलाल को प्रसह्ाय प्वश्य माला परत दोपी 
ठहराया नहीं । समूची मानदजाति बे घायाण वी, विश्ववधुत्व बी, राहप्रस्तित्य 
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की और घर्मेनिरपेक्ष पारस्परिव' मधुर सम्बन्बो की उदात्त कामता करने वाला पुरुष 
शआतनायियों के ग्राक्ष्मणा के लिए दोधी मी कंसे ठहराया जा सकता था २ ग्राक्रामको 

के प्रति यहाँ वी जनता मे ग्रमोम कोष को झर प्रतिशोष कौ मावना प्रवश्य वढी 
परतु स्व० जवाहरलाल के प्रति निरादर उत्पन्न होने का कोई कारण भी नही था। 
सभवत इसी तक को सामने रखकर उक्त महापुरुष के प्रति कोई व्यक्ति किसी भी 
प्रकार को दुर्भावना से पीडित न हुवा । जब स्व० जवाहरलालजी का देहान्त हुवा तो 
धूमिष्त ने एक कविता लिखी-“जवाहरतसाल नेद्दरू की मृत्यु पर” पहले ही बद मे 
उसने लिखा-- 

दित 
जो सुबह सुत्रह शुरू हुपा 

दोपहर में खत्म हा नया 

भरा सूरज खो गया 

(कल 7) 

भौर फ़िर झआगे चलकर जवाहरलालजी को “माती की प्राभा' बहने बाला 

भूमिल इस कविता मे बडी भायुकता की मुद्रा मे दिखायी देता है। महाकाल की 
जीत हुई और उसने जवाहरलाल को छीन लिया तो रारे गुनाव मुर्का गये, दिशाएँ 
भील्कार कर उठी, मनुष्यों के मुत्र विवर्णे हो गये, पाक बच्चों से लाली हो गये प्लौर 

ऐसी मुर्दवी छाया हालत में यहाँ के एक-एक मनुष्य का सन चाहने लगा कि-- 

कोई आए. स्क््औौर और 
इतना कहे 

+- प्ररे सत्य यह नहीं, महज 

प्रप्वाह है ( 

प्रभी-प्रभो तो हम 
विकास के प्रभियानों मे जुड़े हुए 
प्रागे बड़े, किस््तु फूलो से चमन हमारा भरा नहीं है 
सस्ो हवाप्रा 
समाचार के पीछे, गत हमको दौदडाओ 

प्रभी हमारा दीर जवाहर मरा नहीं है ।” 

(फ्ल० 9) 

इस श्रजञार यह देखा जा सक्दा है कि धूमिल की समसामयिक राजनीति की 
उसे घडी प्रच्झी पहचान थी । देश की दु स्थिति वे भ्रति चिन्ता और राजतेताओ- 

प्रगासको के भ्रष्ट ग्राचयए के प्रति विश्योभ उसमे कूटकूटकर भरा था । इसी वगरस्स 



80 वटठघरें का कबि 'घूमिल' 

उसकी रचनाझ्रों मे प्रकट हुवा झ्राक्नोश विद्रोह की सीमा का स्प्रश वरने वाला 
दिखायी देता है । इस झाक्रोश में भावात्मक ततत्खी है भौर स्वर में व्यग्य । कोई बात 

घूमिल ने बहुत सीवे ढग से कही हो यह प्रसमव है । उसकी कविता में सपाट बयावी 
के कई उद्धरण विद्वात देते रहते हैं। सप्राट बयानी का मतलब नहीं । जो कहा गया 

है वही मूलत व्यग्यात्मक प्रौर कभी-कभी उपहासात्मक भी कहा गया है तो उसमे 

सीधापन कहाँ | जो भो हो, श्रन्तत यही कहना चाटूेंगा कि स्व धूमिल को राजमेता भौर 
राजनीति की श्रोर देखने की दृष्टि दोपावेधिण्यी भी सदोप नहीं थी । यदि राजनीति 
के दोषों का वरान कविताग्रो मे क्या गया है तो उसके लिए कवि का दृष्टि-दोप 

कारण नही बल्ति राजनीति का दोप मूलमूत कारण हैं | यदि पूर्व प्रह दूषित दृष्टि 
होती उसके प्राप्ष तो स्व० नेहह प्रोर स्व० लालबहादुर शास्त्री के प्रति उसके 
अन्त करण में प्रशसा करने और उनके व्यक्तित्वों की महानता को प्रौरने का प्रादर- 
भाव न दियाखी देता । 



पचम प्रध्याय 

स्पेरे व्डेछा व्छी स्लंस्वत्य स्नौल हे 

स्व० घूमिल की अपने समकालीन शासन झौर शासकों के प्रति प्तामाय 
घारशाप्रों को पिछले प्रध्याय मे स्पष्ट क्या गया । इसमे में कुछ ऐसे कारणो फी चर्चा 
करता भ्रावश्यक समभता हुँ जिन्होनि घृूमिन की धारणाओ को पत्ख झौर व्यायात्मक 
रूप दिया। मेरे मत में स्वाघीनता के बाद के बीस वर्षों के स्वशासनकाल की 
असफलताएँ ही घूमिल को कँसे सोचभे पर विदश कर गयी + राजनेताप्रो की चरित्र- 
हीतता और शासन का भ्रष्ट रूप यहाँ के जनसाधाररा के जीवन में कई तरह की 
समस््याएँ उत्पन्न करते गये । वैसे श्राजादी के बाद हमारा देश हर सोर्चे पर विफल 
रहा यह कहता भी गलत होगा । क्षपि-प्रधान देश मे सच्योगों की तीव पड़ी । इससे 
हुई प्रगति का लाभ जनसाधारण के लिए तो कट के मुह मे जरा साबिस हुवा | यहाँ 
तकनीकी शिक्षा का प्रचार हुवा परस्तु तक्तीक मे प्रशिक्षित और दक्षता प्राप्त बुद्धि 
जीवी अपने दरिद्र देश की रोबा करते की प्रपेक्षा विक्रस्तित पाण्चात्य देशो के 
ग्रौद्योगिक क्षेय की प्रशिष्ग्त मजदूरों की कमी को पूरा करने के लिए उधर दोड़ पडे। 

अआजाटो के बीस साल बाद तक तो कई ऊनी-ऊँची इमारतें बनी, विलासिता की 

की सामग्री तैयार होती रही परन्तु उम्ती के साथ-साथ बेघरो की सख्या में भी वृद्धि 

होती रही भौर जोवनावश्यक वस्तुप्नो के उत्पादन में कमी होती रही | यह विषम 
स्थिति एक विन्तनशील ध्यक्ति के सामने कई समस्याश्रो को रखने दाली सिद्ध हुईं । 

ऐमी ही कुछ भमस्याओं का चित्रा स्व० घूमिल ने ग्रपनी कविताग्रो में किया है। 

झव० घूमिल को कविताग्रो मे चित्रित हुई समस्याग्रो को दो वर्गों मे रफा 
जा सकता है | कु समसस््याएँ ऐसी हैं जिनके उपजने से न शासत को कोई सम्बन्ध 

है मोर न ही जिनका समाघाद शासन के हाथ मे है । दूसरे वर्ग की समस्याएं प्रवश्य 

ऐसी हैं जिनकी उपज ही शासन से हुई है झौर जिहे दूर करने की जिम्मेदारी भो 

उसी पर है । वस्तुत भ्राज के युग मे शासन हमारे जोवन के प्राय सभी अग्ो को 
प्रभावित करता है। शासन से उत्पन्न स्थिति मे जीते हुवे झनुमव करने लगते हैं कि 
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हमारी हर सुविधा झयुविधा कय दायित्व हमारी सरकार प्र है--राजनोति पर है-- 
राजनेताओं पर है £ जनतत्र-प्रणाली वाले शासन में हमारे हर सुख दुख की 
जिम्मदारी हम झ्रततोगत्वा चने गये लोक प्रतिनिधियों से बनो ससद पर समभत हैं 
और इसमे हमसे कोई गलती मी नहीं होती । धूमिल ने भी ससठ से कुछ ऐसे प्रशा 
किय हैं जिनका सीधा सम्बघ साधारण लोगो को सवपे विकगल समस्याप्रों से था। 

“याय की समस्या मापा भेद झोर तोड फोड वाले हिंसक प्रदर्शनो की समस्या और 
ज़िसे सर्वोपरि कहा जा सकता है वह भूख की समस्या घृमिल की चिल्ता के विषय 

रहे हैं । वस्तुत प्रश्नों मे वह ऐसी समम्याएँ उभारता है। उसके भनेक प्रश्न लाजवाब 

होते हैं | प्रश्न वह स्वयं से भी करता है ग्लौर स्वय भो उसे उत्तर न दे सकने की 

स्थिति मे मौत रहता है। भपनी झसमर्पता भ्रक्षमता को सुले रूप म स्वीकार कर 

लता है । 

अपने प्रश्नों म॒ स्व० धूमिल ने जिन महत्वधूएा समस्थाप्रों की ध्ोर हमारा 
ध्यात भझ्ाह्ुप्ट क्या है उतनम रोटी की समस्या एक मात्र ऐसी समस्या है जिस पर 

भरपने देथ की ससद निरुत्तर है | क्झ्पनी कई कविताप्ो में उसने समद से झौर जनतत्र 
से प्रतेक भ्रश्नों के जवाब चाहे हैं। हर बार उसे कोई उत्तर नही मिला है परन्तु रोटी 
वी समस्या पर साधा गया ससद का मौन प्रपने मे बहुत ही विशिष्ट है पपने 
राजनीतिक बोध का मुखर प्रतितिधिव करने घाली कविता के रूप भ घुमिल पटकपा 

का निर्देश करता रहा परतु उसके मरझोपर 'त छपे उसप्ती की क्विताप्रो के सललन 
की एक छोटी-सी कविता रोटी सौर ससद मुझे भकभोर गयी । घूमिल के समूचे 
काव्य का चितन बीज-रूप मे इस कवित में विद्यम्रान लगता है। बविता छोटी है 
प्रत उसे पूरी-पूरी उदझत करना प्रनुचित न होगा । 

रोटी ग्रौर ससद 
एक प्रादमी 

रोटी बेलता है 

एक प्रादमी राटी खाता है 

एक तीसरा आदमी भी है 

जो न रोटी बेजवा है न रोटी खाता है 

यह मिफ रोटो से खेलता है 

मैं पूछता ट्रै-- 
यह तीसरा भात्मी कीन है ?ै” 
मर देश की ससद मौन है | 

(कल 335] 
झ्राजादी के बाद हमारी प्राविक क्षत्र की प्रगति हाने वा दात को कोई 

प्रस्दीक्षार नद्दी कर सकता परन्तु उस प्रगति सं मिलन वाउ सलाम समाजवाद का 
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भड़ा उठाकर चलने वाली इस देश की समद, साधारण मनुष्य तक नही पहुँचा पाया । 

पदि काई त्क-प्रघान मस्तिष्क समद से पुद्धता कि स्वाघीनता के बीस वर्ष बोतने तक 
इस देश मे बना महोन क्पडा, विलासिता की वस्तुएं जनसाधारणा तक क्यो नहीं 

पहुंची २ सभव है एकराथ ससद-सदस्य तल्ख शब्दों मे इस प्रश्न का उत्तर भति प्रश्न 
से देता --'क्या समहीन गपडा, कारे और बिलासिता की सामग्री जाने की चीज हैं ?! 

श्र प्रषनकर्ता को मौन रह जाना पदता] । परन्ठु यहाँ तो कवि ने मूलझूत समस्या 
को ही छुप्वा है--मूख की समस्या को । मनुष्य की तीन सर्वोपरि ग्रावश्यकताम्रों -- 

रोटी, कपड़ा भ्रौर मकान - में पहली आवश्यकता तो ग्ननिवायंता होती है । इसका 
झभाद घाव के जीवन मे अतवद और झ्कल्पनीय दुख उल्पन्न कर देता है ५ घूममिल 

ने अ्रपनी समप्र कविताप्रों मे इसी रोटी की समस्या को महत्वपूर्ण स्थान दिया है + 

भूल का वरान कई कविताप्रो मे और सनन््दर्भो में मिलता है। उसके भूख विषयक 
सभो बिचारो तकों का एक ही बाधार है-- 

आज मैं तुम्हे बह सत्य बतलाता हूँ 

जिमके आगे हर सच्चाई 

छोटी है। इम दुनिया में 
भूखे भ्रादप्ी का सबसे बड़ा तक 
रोटी है 

(स० ।24-(25) 
कवि का यह सब्चाई-बोघ किसी सुनी-मुत्राथी भुख से पीड़ितों वी स्यथा 

घधाप्रो की उपज नही है बल्कि मुक्तभोगी का यथाय है। उसने प्राय अपने ही 
प्रन्ते माखध्य के रूपए से लिखा हैं-- 

बच्चे मूसे हैं 
माँ के चेहरे पत्थर, 

पिता जैप्ते काठ, ग्रपनो ही श्राग में 
जले हैं ज्यो सररा घर 

(कल 68) 
जहाँ बच्चे भूसे रहते हो उस परिवार के बड्े लोगों की भूषण की व्यथा का 

प्रमुमव घब्दातीत ही कहा जायगा । इस भूख को ब्यथा की आग तव और अधिक 
तीब हो जाती हैँ जब यह समज में भा जाता है कि गधे गुलगुले खा रहे हैं । लुच्चे- 
लपगे मजे मेँ जो रहे हैँ । कवि के हो शब्दों मे -- 

औ्रीर जो चरित्रहोतर है 

उसकी रसोई में पकने वाला चावल 
कितना महीत है 

(स० 90) 
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यह भूख की समस्या इसलिए विकराल नही कि उससे मनुष्य तो मनुष्य कुत्ते 
जैसे वहशी जीव को मी लाचार बना डालती है, पालतू बनकर सभी-कुछ सहने पर 
मजबूर कर देती है । बेशर्म और बेह्या होकर जीने पर विवश कर देती ह । रांटी देने 
वालों के प्रति ईमात के नाम पर व्यवहार में प्यार, लचक और लोच भरते पर 
मजबूर कर देती हैं ॥ झत्र कवि सद्वेत करना चाहता हैं -- 

मगर मत भूलो कि इत सबसे वडो चीज 

वह बेंगर्मी है 
जौ झन्त मे 

हुम्द भी उच्तो रास्ते पर लाती है 

जहाँ भूख-- 
उस बहशी को 
पालतू बनाती है (स० 78) 

ऐसी चेतावनी के बावजूद घूमिल को प्रपने समय की भूख की समस्या का 

सवग्रासी स्वहूप याद झाता है तो उसे हताग हो#र यह भी कहना पढ़ता है बि-5 

सचमुच मजबूरी है 
मगर जिन्दा रहने के लिए 
पालतू होना जरूयी है (स० 62) 

पाखिर इस भूख वी समश््या का प्रदुभव-उद्गम-स्रोत हाँ हे ? भौर इसे 
धनपने बढ़ने में कौन सद्दायता पहुँचाता है ? इन प्रश्ती का दो टूक शब्दों मे घूमिल 
उत्तर देता है। भूल की समस्या वस्तुव थ्यवस्या की समस्या होती है । प्रन्तत भू 
भी समस्या की जड गलत राजनीति मे खोजी जा सकती है । परन्तु राजतपिक इसे 

ह्वीकारते नहीं । वे तो इस समस्या का सारा दोप बढ़ती प्रावादी प्र्षाव् प्रवाराभ्तर 
से जतता के मत्ये मढ़ कर स्वय निर्दोष छूटता चाहते हैं ॥ कवि ने जब एक जिम्मेदार 
आदमी से 'पूदा कि भूख कौन उपजाता है ?” तो-- 

उस चालाक प्ादमी ने मेरी बात का उत्तर 
नही दिया। 
उसने गलियों प्ोर सडको झौर घरो म 
बाढ की तरह फैले हुए बच्चों की झोर इशारा किया 

और हंसने सगा । (स्त० 47) 

बेशक उस चालाव ग्लादमी के सकेतात्मक उस्तर में तिरा भूठ निहित नहीं 
था परातु बाढ़ की तरह फ्ली हुईंबच्चा की सख्या के लिए कौन जिम्मदार था ? 

ऊजतता वा (जन साधारण का) भन्नान ही इसके लिए वारणीभूत था । खोऋशिशला 
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का झमाव इस देश के लिए भ्रभिशाप सिद्ध हुवा है इस बात का प्रमाण 977 के 

भाम चुनावों भे जबरत नसबंदी विरोधी प्रचार को भी जीतने का एक सशक्त झाधार 
बनाने से मिल्रा । दुनिया के जनताजिक इतिहास की इसे एकसेवाहद्धितीय घटना कहती 

चाहिए ; वस्तुत बढ़ती जनसख्या को समस्या व्यापक अज्ञात की सानुपातिक रही 
है | धूमिल ने इसकी वास्तविकता को स्वीकारा या । उसने सूख श्लौर जतसख्या की 

अनापशनाप बृद्धि में पारस्परिर सम्बन्ध को स्वीक्षारा था। दोनो को लाकतस्त्र के 
लिए विधातक माना था। उसने अताज, जनस्स्या मे वृद्धि और प्रजात भ के 

पारस्परिक सम्बन्धो को स्थापित करते हुवा लिखा है - 

प्रजातन्त्र के विरदध 
पैट में घंसे छुरे के साथ भागती है अल्लारखी 
सस्ते गल्ले की दुकान की बाहरी 
दीवार से टकराती है । उत्तकी खून भरी मुठ्ठी मे भिचा हुप्रा 
राशन कार्ड, हरित क्रानि के विछहद्ध, 
डसकी टागो में झ्लाफत है 

मौल के सिरे पर एक जिदगो 

शुरू हा रही है। ए भाई रमजान | ए् राम नाथ !! 
पेट से खुरा निकालने के पहले 

उसको टांगो मैं फटतो हुई झफ़त को 
निकालो | 

प्रौर उस प्रातृतायी की तलाश करो, हाय हाय 
इस बच्चे के पिवा इस औरत के पति की तलाश करो । 

यही कही 

हाँ-हाँ यही कही होगा 
किसी बददू मुहावरे को आड मे 
खुदकुशी की रस्सी लटकाता हुप्ा, 
पेट से लडते-लडते जिसका हाथ अपने प्रजातंत्र पर उठ गया है॥ 

"जल 9) 

उक्त कविता को उसके संपूर्ण रूप में मैंने उद्पृत्त किया है । भूख, जनसख्या 
घीर लोक्तत्र को सफलता-विफलता ब्तो परस्पर सापेक्षता को इत्तनी सच्ची पहचाव 

(सम) प्रौर करो शायद ही मिल्रे । भुख स्ले लदते-लडते धात्रादी में वृद्धि होती है 
आबादों के बढ़ने से लोक्तत्र की उपलब्धियाँ मिट्टी मे मिल जाती हैं॥ लोक्तत्र को 
विफलता पुन मूख को बढाने वाली मिद्ध होती हे और फिर भुख्व से लद्धत्ते-लडते 
अह दुष्टचक निरन्तर चलता रहे तो दुनिया का कोई भी गरयतन सफ़ल हो नही 
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सकता | इम दुष्टचक्र को बलात् रोबने का प्रयास झ्राबादी के बढ़ने पर बल प्रयोग 
से भकुश लगाने का प्रयास झ्ापात स्थिति में हुवा तो परिणाम सत्तान्तर के रूप में 

सामने भ्राया । बदली हुई सत्ता को “परिवार नियोजन को '“परिवार-कल्यश्ण' में 
बदलना पडा शौर पुन उक्त दुष्टचक् भ्रवाघ गति से घूमता हुवा दिखायौ दिया । 
आवादी के बढ़ते की समस्या को मैंने लोक-अशिक्षा से सम्बद्ध माना है। इसे भाज 
की लोक्हितकारिणी सरकार ने पहचान कर 'प्रौड-शिक्षा-प्रभियान” को हाथ में 
लिया है इस बारे में प्रगले किसी उचित प्रसग पर लिख गा। 

उपयु कत कविता की झल्लाहरखी हर किसी प्रभावग्रस्त परिवार को उबरा 
कोख वाली महिला का प्रतिनिधित्व करने वाली है। मेरा एक मित्र उतत नाम के 
बार॑ में पूछ बैठा था कि उसके स्थान पर कातम्म्रा क्यों नही २ दयस्ती क्यों नहीं ?ै 
उसका तक था--उवत जनतत्र के विस्द्ध हाथ उठाने का जघाय काम सबसे प्रधिव 
और सबसे पहले प्ल्लारखी का पति भ्रौर उसकी सन््तान करते हैं। स्पष्ट है. उसकी 
इस प्राशक्ा मे सापदायिक्ता की तक-दुष्टवा थी। उसकी उक्त भ्राशक्ा बा एंव 

ताल्कालिक कारण था । राजस्थान के एक सुलके हुवे कहानीकार पघालम शाह खान 
की एक कहानी - किराये की कोख पर उन दोनो 'सारिका' मे श्री बमलेश्वर के 

सपादवल्व मे एक वेटद श्रवाठित चर्चा छिड गयी थी। कहानीकार ने झ्पनी बहाती 
के चरित्र हिंद जाति से चुने थे झऔर कहानी में घति यथष्थ भर दिया था । वैसे भी 
चाहे हिन्दू हा या मुघलमान ईस ई हो या जैन, बौद्ध हो या पारमी, सभी सांप्दायिव 
मस्तिष्क नैतिकता के ह्वास के यथार्य चित्रण से ठीक बसे ही डरत हैं जसे लाल द्ाते 
को प्र+स््मात् खुलते देख कर बैल डर जाता है। प्रवः आलम शाह खान पर तथा- 
कथित कट्टर हिन्दुरववादी, किसी श्ताम या फिर फ््जी नामधारी ने यह इह्जाम 

लगाया कि उसने हिन्दू धम को बदनाम करने की नीयत से प्रपती विवादास्पद कहानी 
के वात्र हिंदू रखे हैं ॥ उसी शैली पर यदि धूपित की कविता की पल्लाहरसी का 
लेकर विशिष्ट संप्रदाय के लोग ग्रनापशनाप प्रौर प्रनगल प्रारोप लगाएं ता ? एवं 

कल्पनातीत भ्रवाछनीय स्थिति उत्पन्न हो सकती है यह स्वीकारते हुए भी वि 

अ्रल्लारहरखी का समाज प्रशिला और प्रज्ञातवश प्रनजाने हो सही प्रजातत्र पर 

हाथ उठाने में हमेगा ही डेढ़ कदम प्रागे रहा है। दस घू् मल की कविता में सप्रदाय- 

बाद वा लेशमात्र न होने से भूछ वी ब्यया पेट मे घुस छुरे-सी प्रमह्म वेदना देती है । 

छुरा चाह किसी भी सप्रदाय के व्यक्ति बे पट से घुफ, एक-सी ही वय्या देता है । 
भौर इसीलिए इम व्यया से मुक्त करने के लिए कवि रमजान भाई के साथ-थाय वी 
ओऔ प्रावाहन करता है । 

क्या भृमिल इस भूख बी समस्या के मूत्र तक भी पहुँचने का प्रयास बरता 
दिखायी दता है ? इसका वहुत ही स्पष्ट उत्तर है -हाँ ” उत्तके विश्वास स भूख को 

उपनाने भ्ौर बनाये रखने में मात्र गरीवी वा हो बचारो अवेली वा हाथ नहीं । 
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इममे तो समूची व्यवस्था का सहेतुक योगदान रहता है। व्यवस्था को चलाने वालो 
का हाथ होता है वयोकि इसी से उहे लाभ मित्रता है; भूल को जीवित रखने मे 
ब्यापारियों की और राजनयिकों की गहन रूचि होती है । भूखे समाज का शोपण 

करना व्यापारियों के लिए ग्यासान होता है तो भूख मिटाने के नारो का सब्जवाग 
दिखा कर जनता के मत बटोरना राजनेताओं के लिए सरल काम होता है। वस्तुत 
ध्यापारी पौर राजनेताओों की मिलोमगत इस देश की भूखी जनता के जिए प्रमिशाप 
बत बैठी है ५ प्राज की ब्यवस्था में सीवे-सच्चे की अपेक्षा चलवे-पुर्जों की पो बारह 

है। घूमिल के शब्दो मे -- 

भोरों को सुविधा 

पिली है और तुम्हे 
हुह्ारता हुप्ता देवता हैं 

यह देश बहुत वडा है 

हुम प्रपनी भूख से इसे 
भर नही सकते | 
श्राप्नो अचरज वहाँ पडा है, उसमे 

जहाँ बनिपे की भ्राँल बतेले जाववर-- 
सी जल रही है। 

(कल 72) 

भूख को समस्या से सत्रस्त लोगो का शोषण इस देश मे केवल बते ले जातवर- 
सी प्राो वाले बनिये ही करते हैं यह एक भ्रम होगा। चोदो' को मिलो सुविधा 
के कारण बभी-क्भी अतवर्यें भौर प्रकल्पनीय स्थिति उत्पन्न हो जाती है। भूख से 
विवेश झ्रादमी का शोपण करने वाला केवल बनिया-वर्ग होता तो भी यहाँ काल 

भावर्स का घर्गंदादी सघप क्या 8तिद्धान्त बुछ तो कारगर होता । परन्तु यहां शोपक 
श्रौर शोधित वर्गों में भेद करने वाली रेखा क््भो-क्रमो ऐसी पतली हो जाती है कि 
उसका भत्तित्व ही समाप्लप्राय लगने लगता है। देंसे मेरे इस विवेचद का उपयुक्त 
सदर्भ 'मोचीराम' कविता के साथ ठीक देंठता परस्तु चूंकि मूख वी समस्या पर लिस 
रहा हूँ ग्रपती एक प्रारणा को स्पष्ट करने का मोह सवरण नही कर सकता । 

जेंसा कि मैन ऊपर लिखा है यहा शाथक भोर शोषित के बीच की विभाजक्-रेखा 
बडो हो क्षीण है । इसलिए साम्यवारी वगसघपवाद यहाँ चल नहीं सकता ' एक 

जानामाना उदाहरण देख लीजिए । कुछ वर्षों पहले चासनाल। कोयला खान में एक 
भीषण दुर्घटना हुई थी। उसमे पानी भर जाने से सेकडो श्रमिक डूब मरे थे परन्तु 
प्रहो प्राश्वयम् | जब मृत मजदूरों के परिवार वालों को सहायता दो जाने लथी ता 
मृत धोषित मजदूरों में से झषिकाश जीवित ये । दुघटनाप्रस्त जान से तो सैकडो 
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सडी-गली लाशें बाहर निकाली गयीं थी परतु ख़ान के प्रवन्धकों को मजदूरों को 
प्रत्यक्ष जीवित उपस्थिति पर विवश होकर यह प्रमाशित करना पडा था कि उसने 
नियप्रित श्रमिकों की मृत्यु नही है जितनी कि लाएें गिनाई गयी हैं । हुवा यह पा कि 
उस खान मे काम करने वाला नियमित मजदूर जितने रुपये प्रतिदिन पाता था 
मान्न उसके श्राधे रुपिये भ्रतिदित की मजदूरी पर वह भपने गाँव से भादमी से प्राता 

था प्रौर प्रपते नाम पर, अपवा काम करने के लिए. झपने बदले उसे खात मे भेज 
देता था | स्वय बिता काम क्रिये सात-प्राठ रुपये कमा लेता था । यह एक मजदूर 
द्वारा दूसरे मजदूर के शोषण बे सिवा और क्या था ? क्या पहले मजदूर को काल- 

मावस के तथाकधित शोपक वग मे रखा जा सकता है ? शायद हाँ भौर शायद नही 

भी ! इसका सीघा सच्चा प्रष केवल यही है कि जिसका पट भरा है वह झोपक बन 
बैठता है प्लौर जिसका पेट खाली है वह शोषित होने पर मजबूर हो जाता है । यह 
शोपषक और शोपषित के बीच की रेखा हमेशा बदलती रहती है ॥ रेखा क इस पार 
झाज यदि कोई सौ लोग हैं तो कल उनकी सह्पा एक सो दस हो जातो है । प्रोर 
रेखा के उस पार भ्राज यदि हजार हैं तो कल दो हजार हो जात हैं | यही कारश हू 
कि भाज की व्यवस्था शोपकों के लिए शोषितों के साथ खुल कर मनमानी दरने की 
असीम सभावताएँ उत्पन करती हैं क्योकि इसमे चोरों वा ही सुविधा प्राप्त हैं । 

भूख से पीडित जनता का अनुपात मूख की समस्या से मुक्त जनता की तुलना 
में बहुन बडा है, विकराल है | मुमे बहुत बार साधारण हिसाब सूभता है तो सावता 
हूँ - यदि यह जनतत्र लोगों ढरा निर्वाचित प्रतिनिधियों से चलता है भौर लोगो में 
बहुमत मुकवडो का है तो क्प्तो नहीं मुक्वड चुने जाते ? क्यों नहीं भुवखड़ोओे 
प्रतिनिधि मूख को मिटाने के लिए ईमानदार प्रयास करते ?२े भौर पपते ही सोचने के 

ढग पर हुँध देता हूं । प्रभावप्रस्त मतदाता क्सो प्रभाव-सम्पन्त को ही भत देता हूं । 
प्रमाव-सम्पन्नता वी घाक ठाठवाट झौर पैसे का पानी की तरह बहावर ही बिठायी 
जा सकती है। श्रघनगे याघधी वाबा ने हम झ्ाजादी दिला दी तो उमकी सादगी उसी 
के साथ राजघार्ट पर दफ्तें गयी॥ वाद म॑ तो हमने गोरे साहब! का भी शपभिन्दां 

करने वाले राजसी ढाठवाट वा दामन थाम विया । हमारे मन-प्रत करण पर राजन 

काज झर ठाठवाट का एवं भ्रविच्देदृश रिज्रता होने का वात झवित हुई | जिस बबई 
के प्रबवारो ने उत्तर विएतनांम के स्वर्गीय अध्यक्ष हो चां मि ह वी वस्बई भेंट दे' 
समय छाकी वर्दी, कमर ५२ पट्टे की जगह साइडिल को उतरी हुई (बेकार हुई, 
पुरानी पड़ी) चेन को देखकर झौर सभा के म् पर गईं दार बुर्सो पर बढने से इन्कार 
कर लक्डी की एक सादी दुर्सी मे बेंठते देखकर, उतनी सादगी वी सु ह-फाड स्तुति 
बर डाली थी उडी को इन दिनो में यह छापने पर विवश होता पढ़ा है कि डम्बई 
के मेवर प्रावातित बडी बार इसलिए सगदाना चाहते हैं कि देशी कार मं ये कही 

जाते हैं तो जनता उतकी इउ्जत नहीं बरती । इज्जत की वात दूर रही धागे दिल 
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जाने के लिए रास्ता तक नही देती । 'जतता” का यह चरित्र गे हो निर्माण नही 
हुवा है | यदि यहाँ का राजनेता भी स्वाघीनता के वाद सपत्रा चरित्र बदल कर 

प्रादश चरित्र को जनता के सामने रखा तो कोई कारण मन था कि यहाँ की जबता 
भी टायर की फटी चप्पल पहनने वाले मत्री को आदर से न देखती । पन्तु आज 
स्थिति इसके ठोक विपरीत है ॥ कल तक जो टायर की टूटी चप्पल घस्ीदता था 
ओर आज नाना तिक्डमो भे लखपति बत बैठा है उस्री तेता के चमत्कार को घाक 
जनता स्वीकारती है | यह चारितरिक परिवर्तन सहज में नहीं हुवा है। इसके पीछे 
भाई शवितयों के विक्ञद पड्सन्त्र हैं ॥ उनका शिकार भोज्ला-भाला, अशिक्षित तो होता 
ही है। सोचने बादों की, तथाकथित बुद्धिनीवियों की स्थिति भी कोई बहुत ब्रच्छी 
है यहू भात नही । घूमिल के शब्द ही इसके लिए द्रष्ट्व्य हैं-- 

“सिर कटे मुर्ग की तरह फडक्ले हुए जबतत्र में 

सुबह-- 
सिर्फ चमकते हुए रगों की चालवाजी है 

झट यह जानकर भी तुम चुप रहोगे 
या शायद, वापसी के लिए पहल करने वाले 

आदमी की ठलाश मे 
एक बार फ़िर 
सुम लौट जाना चाहोगे मुर्दा इतिहास में 
मगर तभी-- 
यादो पर पर्दा डालती हुई सबेरे की 
फिरगी हवा बहने लगेगी 
अद्बारों की घूप ओर 
चनस्पतियो के हरे मुहावरे 

सुम्हें तसल्ली देंगे 
और जलते हुए जनतत्र के सूर्योदय में 
शरीक होने के लिए 
चुम, चुपचाप, प्रपती दिनथर्या वा 
पिछता दरवाजा खोलकर 
बाहूर झा जाप्रोगे ईंट 

(स्व 75-.6) 
घूमिल पपने समय की दु स्थिति का उत्तरदायित्व सोच शममंकर राज- 

नेताग्रों के साथ-साव प्रशासनाधिकारियो के कधघो पर भी होने से विश्वास करता 

है । दु स्थिति से मेरा तात्पयें यथास्थिति से है। यपास्थिति का झर्थ बही भूख को 
पूजी पर फूलने-फलने वाले जनवत्र को जानिये। यदि भूख मिटी तो झाज के राज- 
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नेताझों का जनतन खत्म हुवा । इसलिए भूख को मिटने से बचाने के वई उपाय हैं । 

पहला उपाय नो यही है कि भूख की समस्या से लोगो का घ्याद ही हटा दो । हमारे 
पड़ीसी पाकिस्तात के लिए यह काम हमसे भपेक्षाइत सरल रहा है। जिस समय 
गेहूं कम उपजा उस समय भारत से जेहाद का नारा बुलाद हुवा । लोग भूख से 
ब्ेखबर होकर भारत में इस्लाम के सतरे की वनी*वनायी पाडिस्तानी पत्रों की खबरें 
पढने सुनने में व्यस्त ! हमारे देश ने भी इस क्षेत्र में पोछे रहना ठीब नहीं समभा । 

हमारे राजनेताप्ोों ने भूख की समस्या से लोगो का घ्यान दूसरी स्ह्लोर ले जाये क| 
लिए झौर कुछ समस्याझों को पँदा क्या £ भाषा की समस्या उन्हीं में से एक है । 
इसे तो स्वाघीन भारत का एक बडा मजाक वहना होगा कि सदसमस्मत *राष्टरमापए 

के रूप में प्रतिष्ठित हिल््दी को सपर्क-भाषा/ के रूप में स्वीकारन का पहुले प्राग्रह 
हुआ झौर फिर अगरेजी के साथ-साथ इसे भी एक राष्ट्रमापा मानने की चिरोरी हुई । 
छेर, इस भाषा विवाद की बारी क्यों को देखने का यह प्रसंग नहीं । यहाँ तो भापा 

समस्या के उद्मव का कारण स्वय धूमिल के छब्दो में देना चाहता हो-- 

यानी कि मेरे या तुम्हारे शहर में 
चन्द चालक लोगो मे-- 
(जिनकी नरभक्षी जीम ने 
पसीने का स्वाद चख लिया है) 
बहस के लिए 

भूख की जगह 
आपा को रख दिया है 
उन्हें सालूम है कि भूख से 
भागा हुआ झादमी 

भाषा की ग्योर जायेगा 
डाहोने समभ लिया है कि 
एक मुव्खड जब गुस्सा करेगा, 

प्रपनी ही भगुलियाँ 
चबायेगा 

(स 95) 
जब कुछ स्वार्यी लोगो ने, छालाक लोगा ने भाषा वी समस्या वी घाह म 

झपनता शोपरा का झधिकार बरकरार रखने का इ तजास विया ता इस नयी समहेयां 
को फेलन-विक्ट होने में देर नहीं लगी। देखते हीनदेखत इसकी चपेट में सारा 

जॉरतवष भ्रा गया । विशेषत दक्षिण में तो 967 मे हिन्दी के विरोध में जा दगे 

हुवे, जो विर्षली हवा बह निकली उसका इतिहास बिल्कुल ताजा है। इस माधाट 
समस्या के स्वरूप भौर दुष्परिणामों को शब्द देत हुवे घूमित्र ने लिपा धा-- 
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अपने 

भाषा और माया की बीच की दरार में 
उत्तर और दक्षिण वी चरफ 
फत पटकाता हुमा 
एक दो सु हा विषघर 
रेंग रहा है 
रोजी के नाम पर 

रोटी के नाम पर 
जगह-जगह जहर 
श्रौर वह देखो कि --झरा55है 

भ्रातीपता का चेहरा लगाये हुए 
कोई घुसपंठिया है ? 

(स ॥0 -02) 

देश की मूलभूत समस्या भूख की रामस्या है । बह मौलिक भी है । 

उसमे कसी बाहरी शक्ति की प्र रणा से यहाँ फंलने में सहायता नही मिली है । परस्लु 

और और समस्याएँ झौर विशेपत मापा की समस्या के पीछे तो विदेशियों के पड्यत्र 
की दुगस्ध प्राती हैं। उपयु कता परकतियों मे वह प्रश्नाथक मुद्रा मे भ्राई है। घूमिल 
इसमे भी प्रधिक स्पप्ड शब्दों से उक्त समस्या का वास्तविक रूप रखता हुन्ना 
लिखता है--+ 

दूर बहुत दूर 
जहाँ प्रासमान प्रपते बोने हाथो से 
हिन्दुस्थान की जमीन को 

नग्रा कर रहा है 
एक विदेशी मुद्रावाता-- 

प्रवैदनिवः दुमापिया खिलखिला रहा है-- 
भौर वो देखो-- 
चह निहाल-तोदियल 
कंधता मंगन हे 

हजुर-हुचुर हँस रहा है 
(स 303) 

बिना किसी क्षोभ के 
उसने झपनी तस्तियों के अक्षर 
घदल दिये हैं 
क्योकि बनिया की भाषा ठो सहमति की मापा है 
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देश डूबता है तो डूबे 

लोग ऊबते हैं तो ऊरवें 
जनता लट््टू हो 

चाहे तरस्थ रहे 
बहरहाल, वह सिफ यह चाहता है 
कि उसका स्वस्तिक 
स्वस्थ रहे 

(स 04) 

घूमिल झपन समय की प्राय सभी प्रकार की समस्याझो से परिचित था । 
समस्याएं भौर गकदों मे प्रन्तर होता है । सकट भुण्ड बनाकर घावा बोलते हैं जब कि 
समस्याएं एक से दूसरी, दूसरी से तीसरी और तीसरी से चौथी तिबलती हुई भपनी 

निरतरता बनाये रखती हैं । हनुमानजी की बढती पूछ की तरह कोई समस्या खत्म 
होने का नाम ही तही लेती क्योकि किसी मी समस्या का समाधान प्रासाती से हू ढा 
नही जाता । विदेशियों की कुटिल राजनीति ने यहाँ भाषा की समस्या को उभाडा। 
उसी से एक भौर दूसरी समस्या उत्पन्न हुई-दोड फोड की । उसका सवेत भी पूमिल 

इन शब्दों भ करता है-- 

थे मेरे देश के हम उम्र नौजवान 
जिनकी भाँखो मे 
रोजगार दफ्तर की 
नोनछटी ईटो कया भवस 

भिलमिला रहा है-- 
वे मेरे दोस्त-- 
किस तेजी से तोडना चाहते हैं भाषा भ्रम 

लेक्नि रेल वा डिब्बा टूट रहा है 
(स 02) 

बस्तुत कसी भी प्रश्न को लेकर खडे क़िये जाने वाले प्रादोत्तनन में तौर 
फोड की घटनाएँ इस देश की स्वाधीनता को मिला हुम्मा एक झौर झभिशाप है । 

ऐसी तोड फीड की कायवाही में देश के युवकों का शामिल होना उनके प्रपने मविष्य 

के भ्रति भाशकाग्रस्त मन का प्रमाण प्रवस्श्य हो सकता है परतु तोड-फाड तो उहह 

झपता भविष्य उज्ज्वल बनाने सें किस्ली भी प्रकार को सहायता नही कर सकती । 
इधर, हमारे पास दुछ वर्ष हुए एक धरान्दोलन !विव्रास प्रान्दोलन” बे नाम से घल 

पड़ा था । इस पिछड़े हुवे प्रदेश के विकास की शोर शासक का ध्यान भ्ावधित 
कऋणश्ने के लिए मारी उत्पात सचाया गया था + कई बसे जतायी गयी थीं प्रौर भी 
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कुछ सरकारी सपत्ति को नष्ट किया गया था । यदि विकास निर्माण का दुजा नाम 
है तो घ्वस से उप्तका क्या सम्बन्ध ? परन्तु इस देश की राजनीति ही कुछ ऐसी 
बनी है कि ऐसे ही विध्व सक प्रान्दोलनो के सिवा किसी भो प्रश्न पर ग्रम्भीरता को 
समभने के लिए कोई तैयार नहीं हीता । भाषा-समस्या झौर रेल के डिब्बे का कोई 
चादरायण सबंध नही ॥ बहुत हुवा तो कुछ डिब्बो पर आप जिम्त भाषा के विरोध मे 
भ्रान्दोलन खडा कर रहे हैं उस भापा में कुछ लिखा हुवा होता है । यदि ऐसा हो 

तो श्राप उस लिखे हुए को मिटा दीजिए झौर अपनी प्रिय भाषा में कलात्मक दंग से 

चहीी जानकारी लिख डालिये जो उस डिब्बे में बैठने वालो वे लिए उपयुक्त हो सकती 
है | डिब्या तोड़ने या जला डालने से दया लाम २ यह तो उस झदनी-सी सुविधा को 
भी साधारण जनता से छीतने का पाप करना है जो झाजादी के बाद उसे और झच्छे 
रूप मे मिलनी चाहिये थी । 

तोड-फोड को श्रवृत्ति से दिस दृत्ति उपडती है (जब तक सरकारी या दूसरों 
को सपत्ति का विनाश होता है, किसी को भी इस वृत्ति की समस्या पर ध्याद देने 

की मे क्झ्रावश्यक्ता अनुभव होती है, न किसी के पास उतनी फुसंन ही होती है । 
परिणाम यह निकल झाता है कि बडो की जोड-तोड श्र उखाड-पछाड की राजनीति 
झौर युदफो के तोड-फोड वाले प्रान्दीलतो के कुसस्कार एक-एक परिवार मे विघटन 
उत्पन्त बार देते हैं । यह विषटन की स्थिति तब कराल सम्रस्या वा रूप धारण कर 
लेती है जब भ्रवोध मत में भी हिप्ता के प्रति सहज आ्राक्पण उस्पन हो जाता है। 
घूमिल लिखता है -- 

झौंर एक जगल है-- 
मतदान के बाद खून मे ग्रंथेरा 
पछीटता हुमा । (जगल मुखडिर है) 
उसकी आँखों में 

चमकता हुप्रा माई जारा 
किसी भी रोज तुम्हारे चहरे की हरियाली को, 
चेमुरव्वतक्ाट सकता है । 

खबरदार 
उसने तुम्हारे परिद्वार को 

नफरत के उस भुकास पर ला खड़ा किया है 
कि कल तुम्हारा सबसे छोटा लडका भी 
सुम्हारे पडौपी का गया 
भचानक, 
झपने स्लेट से काट सकता है । 

(स 74-75) 
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घृमिल दन सारी समस्याओं को जड में भूख को ही देखता था और भूख को 
दक्षिणफ्यथी राजनीति की साजिश समकता था। इसीलिए उसने प्रावाहनात्मक प्रश्न 
किया था-- 

क्या मैंने गलत कहां ? आखिरकार 
इस खाली पेट के सिवा 

तुम्हारे पास वह कौनसी सुरक्षित 

जग है, जद्दाँ खडे होकर 
तुम अपने दाहिने हाथ की 
साजिश के खिलाफ लडोगे ? 

(स 73) 

दलिएापयी राजनीति परम्पराप्रों झौर रूढ्ियों, प्रथध श्रद्धाशो भौर प्रवैत्ञानिव 

धारणाग्रो पर पत्ती है । उसके खिलाफ लड़ना कोई सहज काम नहीं। यह बाम 
इनलना कठिन है कि इसे एक व्ण्यवहारिक हृष्टात देकर घूमिल जैसा कवि ही सरल* 

सुबोध ढंग से बखूबी समझा सकता है ॥ उसने लिखा है--- 

यह एक छुजा हुवा सच है कि झ्रादमी -- 
दायें हाथ की नैतिकता से 
इस कदर मजबूर हाता है 
कि तमाम उम्र गुजर जाती है मयर गौड़ 
सिरे, वायां हाथ धोता है 4 

(स 73) 

धूमिल के सामने व्यवस्था के साथ लोदा लेने की भी एक समस्या है । 

व्यवस्था एक ऐसा सिक्सा हाता है जिसकी एक बाजू पर रूढ़ नैतिकता की मन 

सम्मोहन लारियाँ झ्रक्ति होठी हैं प्रोर दूसरी बाजू पर एक भयावह देवी का चित्र 

अक्ति हाता है । जो रूढ नैतिकता के सामने नतमस्तक हांता है उसे प्रम ४ देती है- 
जीने प्रौर मरने का एक्-सा प्रधिकार देती है ! जा व्यवस्था का विरोधी बनता 

है उसको समाप्त कर देती है ॥ व्यवस्था के विरोघ मे लड़ना झासान नहीं हाता 
बयोकि उसका समयन करने बाते घाघ, विराध करने वालों के खूब के प्यास्ते होते 
हैं । ब्यवस्था के विरुद्ध विद्रोह सफ्व हो जाये ता इतिहास उस्ते गौरव नहीं देता । 

बह तो सममभता है-यह जीण-शीण व्यवस्था टूटनी ही थी £ परन्तु यदि विद्रोह 
विफ्ल हो जाय भौर उसमे कई विद्वाहियो का प्रात्मउत्सगें करवा पड़े तो इतिहास में 
ताजगी भाती है। घूमिल भी व्यवस्था के विरुद्ध लडमे म भय खाता हुवा 

लिखता है--- 
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हझाँ, में भदभीत हू 

च्यवस्था की खोह में 
हर तरफ 

बूढ़े भोर रत लोथुप मशालवी 

घूम रहे हैं 
इतिहास की ताजपी 
घताये रखने के लिए 

नौजवान झ्ौर सफल 

मौठो की टोह में 
उन्हे हमारी तलाश है ॥ 

(स 00) 

ध्यवस्था को बदलने की शक्ति किसी एक अकेले में था फिर पाँच-दस लोगों 

४ होही मही । यदि शासन-सरकार-चाहे तो उस काम में कुछ सफलता प्रवश्य 
मिल सकक्तो है | परन्तु धूमिल शासन से भी निराश हे निराशा का कारण युवित- 

युक्त है । यदि देश के शासन को चलते वाली ससद ही व्यवस्था को यधावत् बनाय 
रखने के पक्ष परे हा जाय तो परिवर्तन की प्राशा बेसाती होगी । ससद का यही 

चरित्र कवि को *ससद से सडक' तक आने के लिए विंवग करता-सा लगता हे । 
सप्तद को हो यदि वतमान व्यवस्था को बनाए रखने में रुचि हो ता देश के साधारश 

लोग भला बया मर सकते हैं । समद के प्रति धूमिल के कह गये ये शब्द इतने सटीक, 
सार्थक प्रोर समद के चरित्र को उसकी मपूझता दे साथ उजागर करने वाले हैं कि 
जिसवी कोई सीमा नही । उसने लिखा-- 

और वह सडक--- 
सममभोौता बन गयी है जिस पर खड़े होकर 

कल तुमने रूभद की 
बाहर ग्राने के लिए भ्रावाज दी थी 

महों, प्रव वहां कोई नहों हे 

मतलब की इचारत से होकर 

शराब के सब ध्यवस्था के पक्ष में 
चले पये हैं -- 

(स 73-74) 

प्रौर सभो ने भित्क्र एक ऐसी व्यवस्था को जोवित रखा है जिप्रमे रोटी 
धैतने चाला, खाने वाला प्रौर रोटी से खेलने वाला ये तीन वग उत्पन्न हुवे है । 
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सस॒द यह नहीं बता पाती कि यह तीसरा वर्ग कौन है २े वह क्या बताएगी ? कवि 
के इन विचारों की सायकता ता हमे तभी समझ में झा जातो है जब किसी दित 
अक्स्मात् पढने को मिलता है कि अमुक-अ्रमुक नेताजी ठेढ उपेशित, पददलित श्रौर 
दरिद्र जाति और परिवार के हैं फिर भी उहोते राजनीति मे जाकर इतना कुछ कमा 
लिया है कि सेक्डो भाषडीनुमा घरो वाले देहात म उन्हीं का दौवतखाना, प्रनेक 
मजिलों का बना हुआ है । श्लौर वात।नुदुलित भी क्या गया है! 

इस देश की ससद केबन रोटी के सवाल पर ही मौन है यह बात भूख की 

समस्या वी भीधणता को सही रूप म समभती है परतु इस में दोष यह है कि ससद 
को हम गलत समभ जाते हैं। केवल भूख ही नही इससे थोड़े भागे की--भावास की 
समस्या पर भी ससद कोई समाधान हूंढ न सवी है ॥ जहाँ पेट ही खाली हो, शरीर 
विवस्त्र हो झ्लौर ससद मौन हो तो ऐसी स्थिति मे श्रावास की छत की इच्छा करता 

भी बेसानी के धिवा श्रौद क्या हो सकता है! इसी को भांप कर घूमल ने 
लिखा है-- 

सहसा हम क्यो चाहने लगते हैं, हमारे घरों पर 

छत हो ॥ 
(जनतात्रिक )--वर्पा म॑ घुली हुई 

व्या यह खुली सडक काफी नहीं है 

(सच्चाई झौर शोहरत के वीच बिछी हुई ससद तक) 
(कल 42) 

खाली पेट की प्राग में सुतभते समाज की रोटी की सम्रस्था प्रौर भूख की 
समस्या श्रौर भूष की समस्या से उबरे समाज की श्रावास को समस्या के प्रति ससद 
बेखबर है।॥ उसके बारे म॑ क्सी भी प्रश्न वा कोई भी समाधान ससद के पास नही 
है। उक्त समस्याप्रों के सिद्रा तोड-्फ्रीड भौर हिंसा की समस्या झोौर भाषा की 
समस्या का भी उस (ससद) के पास कोई समाधान नही है । इनक प्रतिरिक्त एक 
प्रौर ऐसी समस्या का सक्रेत धूमिल ने क्या है जिसका सबंध सराद से है | वह 

समस्या है याय की । इस देश की न्याय पद्धति बेहद सदोष है । उश्तकी झनुपयोयिता 

तो न्याय प्रन्घा होता है प्रौर 'सच्च समान का चाहिए कि यह कभी भी स्यायालय 

वी सौदी न चडे' जैस लोक-विश्वासो मे प्रकट होती रहती है । स्पायदान वी व्यवस्था 

बया है सह तो सडोगली व्यवस्या को बचाए रखाने वा प्रतिष्टित माय है । इसम 
दलालो-वकीसो-की “यायाधीश गौर स्याय मागने वालों के बीच जी भूमिदा एव 
ओर पहले की (ब्रिटिशकादीन) श्रतिष्ठा [!) की बनाये रखने दाली पीर दूसरे 
के अ्ज्ञान वी उस्ते सजा दने वी रहती है! यहाँ के न्याय की दीघेयूतता सम्मदत 
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उतना ही बढा दोष हैं जितना उम्तका प्रत्यक्ष (?) गवाहो पर निर्मेर करने का 
महादोध है । ईद न्याय-व्यवध्या पर लिखने का यह प्रमय नही और झावश्यक्ता भी 

नही हैं परन्तु इतना जोड देता अनिवाय है कि यहाँ का न्याय गरीबो के लिए नही 
अमोरो के लिए है| गरीद न्यायालय को सोडी चढता है तो वह यदि छोटा किसान 
है तो घेतिदर मजदूर होकर हो सीढी उतर सकता है । खेतिहर मजदूर तो उस सीढ़ी 

वर पैर भी नही रख सकता । गाँव से न््यायःलय पहुँदते वाले लौग पहले अपने सेनो 
में महाभारत खेल लेते हैं भौर तब जाकर कही न्यायालय का दरवाजा खटणटाते है | 

भाई भाई में पहले सिर फुटीव्वल होता है गप्लौर फ्रि उन्हे कचहरी से न्याय माँगने 
की सूफी है परतु क्या उन्हे न्याय मिलता है ?े और यदि मिलता मी है तो चैसा 
होता है वह ? घुमिल ने इस पर अत्यविक सायक् लिखा है-- 

नलकूपो की त्तालियाँ करना हो गयी हैं 

उनमें ग्रव लाठियाँ बहती हैं । 

पानी बी जगह 

आदमी वा खून रिसता है । 

गाव की सरहद 

पार करके कुछ लोग 

बगल शे वेग्ता दवा कह क्चहरी जाते हैं 

और न्याय के नाम पर 

पूरे परिचार की बरबादो उठा लाते हैं 
(कल 75-76) 

प्राखिर इन समस्याश्रो क्ी अनसुलभी होने के कारण क्या हैं ? उत द्ारणों 

से भी घूमित बेखबर नहीं था। केवल ससद के मौन होने का कारण तो पर्याप्त 
नही है । दूसरा प्रश्न किया जा सकता है कि समद मौन क्यो मौत है ?े इसका बहुत 
साफ-सुथरा उत्तर उसने परदकथा' मे दिया है। मसद जिन राजजेताओं से बनी है 

उनके चरित्र के बारे मे इतनी वेलाग और रुच्चाई से प्रभितर घारणा रखने वाला 
केबल धूमिल हो हो सकता है ॥ वह सर्द क्या करेगी हमारे देशवासियों की भूख 
मिदाने, तन दकने प्रौर सिर छिपाने ने लिए झ्ावाप्त बनवाने के लिए, जिप्तके सदस्यों 

का चरित्र और सोचने का ढेग ही राच्चे जनतत्र के बिल्वुल अयोग्य हो २?ै जिनका 
एकमात्र लक्ष्य येनवेनप्रकारेश चुगव जीतना और सामझमदडमभेद वी नीति से दुर्ना 
प्राप्त करना हो, ऐसे राजनेता जनसाधारण की समस्याझ के प्रति उदास हो तो 
घया झाश्चयं * इस देश की चुनाव की राजनीति और राजनेतः को पोस्बता कऋ्वा 
बाह्तवित्र स्वरूप शब्दाक्ति करते हुवे घूमिल ने चिखा है-- 
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एक-दूसरे से मफरत करते हुए थे 
इस बात पर सहमत हैं कि इस देश में 
प्रसख्य रोग हैं 

झौर उनका एक सात्र इताज-- 
चुनाव है । 
छेक्नि सुझे लगा कि एक विशाल दलदल वे दिनारे 

बहुत बडा! भ्रधमरा पशु पडा हुआ है 

उसकी नाभि में एवं सडा हुआ-पघाव है 
जिससे लगातार-भयानक बदयुदार भवाद 

बह रहा है 

उसमे जाति झौर धर्म और सम्प्रदाय झौर 
पेशा भर पू'जी के भसस्य कीड़े 

बिलविला रहे हैं भौर क्न्धवार में 
डूवी हुई पृथ्वी 
(पता नहीं किस भअ्नहोती की अतीका में) 

इस भीपणा सर्डांघ को चुपचाप मदद रही हैं 
मगर प्रापस में नफरत करते हुए वे लोग 
इस बात पर सहमत हैं कि 
बचुनाव' ही सही इलाज है 
बयोकि युरे श्रौर बुरे के बीच से 

किसी हृद तत' कम-से-क्म बुरे को' चुनते हुए 

न॑ उन्हें मजाल है, ने मय है 
ते लाज है 
दर झस्ल, उन्हे एफ मोशा मिला हूँ 

और इसी बहाने 

दे प्रपने पडोसी को पराजित वर रहे हैं 

मैने देखा कि हर तरक 
मूढ़का की हरी-दरी घास सहरा रही है 

जिसे कुछ जगली पशु 

घूद रहे है 
सीद रहे हैं 

अर रहे हैं 
(से 30-3%9 
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ऐसे राजनथिकों से वनी संसद भला गोटी से खेलने वाले तीसरे झादमी वे 
बारे से मौन न रहेगो तो गौर बया करंगो २? सप्द के मोर्चे पर हम भपनी समस्यागो 

में लड़ नहों सक्ते तो उनके साथ लडने के लिए सडक पर क्यो नहीं झा सकते २ 

छेत-खलिहातो में छिपे छिपाए शस्त्त्रों से हम व्यवस्थ। को पलट देने के लिए रक्त 

बहाने वाली क्रान्ति बयो नहीं कर पाते २े इन प्रश्नों को भोघूमिल से सोचा जाना 

स्वाभाविक्त था। क्योकि उमके जोदित रहते-रहते हा इस देश मैं नवसलवादी प्रादोलन 
उठ खडा हुवा था । बुछ समय के लिए यह लगा था कि झव भूख को उपजाने- 
बढाने पालने वाली व्यवस्था का प्रत्त सन्निकट है ॥ परतु ऐसा त॑हो सका; 
व्यवस्था के विरोध में तना हुग्ा नक्सलतादी सुक्का भी भूख से रिरियाती पली 
हथेली स॒प्रधिक शक्तिशाली, भरमावी सिद्ध न हो सक्ता। वह बच्चसा कठोर म 
बन सका । इसका कारण वह मान मुबका था, केवल तनी हुई मुझूढी थी | घुमिल 

के शब्द देझिए-- 

भूख से रिरियाती हुई फैली हपेली का नाम 
“गया! है 

आ्रौर भूख मे 

तीन हुई मुठ्डी का नाम 
नक्सलबाडो है 

(स्व (40) 

समद झौर नवसद॒वादी प्रान्दोलन जैसे सर्वेधानिक और व्रान्तिकारी माग से 
भपती व्यदस्था से परिवर्तेत लाकर हम।री समस्याप्रो को हल करने के प्रधास विफल 
हुओे । व्यक्तिगत झततर पर क्ये जाने वाले प्रयास भी विफल होते रहे । भ्राजिर इन 
विफ्लताप्रों के कारण केवल राजनीनि नी अप्टता, राजनेताप्रा के दुश्चरिक्र ही नही 
जे । इस ध्यवस्था को यथावत् बनाये रखने के पीछे इससे भी मूलगापी कारण था । 

झोर उस कारण को धूमिल ने जान लिया था। हमारी विकराल समस्पाप्रों को 

हल न कर पकने बालो के विरोध मे यहाँ का 'विद्रोही! ही ठस दिमाग का है | उमे 
मी पू जीवादी भुविघाएं लुमातों हैं झ्ोर क्रानि के प्रति उसके ईमान को बेच कर 
उन सुविधाप्नो को प्राप्त करने पर उकसाती हैं, विवश कर देती हैं। यह सारी 
कमजोरी उसके प्रतशफ़ चवकर काटने वाले 'पू जोवादी' घिल्तन के प्रभाव के कारर 
उत्पन हो जाती है। उसका तक्राति का जोश ठडा पड जाता है| वह जाति के 

स्थान पर उत्कान्ति चाहने चंग्रता है। भ्ौर यह सारा परिवर्तंत “चन्द दुच्ची 
सुविधाधो को पाने माद से हो जाता है । जिससे पास घोडीनसी भी सुधिधाएँ होती 
हैं वह क्रान्दि का विरोधी बन जाता है । ये सुविधाएं भोतिक ही हो यह झ्रादश्यव 
ही होता । 
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बैस बात कुछ झप्रासागिक लगेगा परातु क्रातिभौर सुविधा का परस्पर 
विरोध स्पष्ट करने के सदम मे बहता चाहेंगा ॥ लोग भक्सर इस देश की जातिपाति 
की व्यवस्था को प्रकट रूप से बुरा कहते हैं परन्तु भदरूनी तौर पर उसे बनाये रखने 

के पश् में सोचते हैं प्रौर काम करते जाते है । यह क्यो ? इसका कारण है जानि- 
व्यस्था का विरोध श्रागतिकारिता है और उसका समर्थत सुविधा भोग | हम वाचा 

स त्ाति ग्रौर कर्म से सविधाभोग के पक्ष म हांते हैं। मेरा यह तक कि जाति पति 
की व्यवस्था मे सुविधाएं होती हैं कुछ झ्रटपटा लगेगा । परतु सच्चाई है कि यहाँ 

की तथाकथित छोटी जाति भी अपने झस्तित्व को समातत कर किसी ह्ौर तत्सम 
जाति में मित्र घुल जाता नही चाहती । ऐसा इसलिए होता है कि हर जाति--चाहे 

बडी हो था छोटी-प्रपन प्रस्तित्त को खोखली गरिमा प्रदान करती है। स्वत'त्र 
अस्तित्व की रक्षा क लिए प्रयासशील रहती है । इसी प्रवृत्ति को देसकर 9दी शती 

के एव मनीपी प्रगरेज पैथटक को भ्राश्दय हुवा था। उसने थांत्रा के झपने पनुभवों 
मे इस बात को भी जोड दिया था कि भारत की छोटी से छोटी जाति झपन प्रस्तित्व 

को स्वत्तन्त्र रूप से बताये रखने में संतकता बरतती है प्लोर स्प्रतत्र प्रस्तित्व पर गये 
का झनुभव करती है। इसलिए भारत मे जाति व्यवस्था कभी सम होगी इसम 

सदेह है। उक्त यात्री बी घारणा भ सच्चाई का बडा बल है | मैंने कहा है कि जाति 
को हमने सुविधा के साथ जोड़ा है । स्वाघीनता के वाद तो जाति भौर सप्रदायों के 
के साथ विशपाधिकार और स॒विधाएँ भी झा मित्रो हैं। सविधान से मिले सप्रदाव 
और जाति पर भाघारित विशेष अधिकारो ने सुविधाप्रों ने तो प्रूव श्रचवित 
साप्रदाविक्ता श्रौर जातिषांति की भावना को बहुँतद भ्रंधिक सुह्ढ बनाया है। 
आज संप्रदाय भ्रौर जातिपाति की क्टटरता समाज को कुछ एसी ह्थिति म पहुंचा चुबी 
है कि जहाँ स लौटना शायद सभव नही है । 

जाति प्रौर सप्रदाय के साथ सुविधा जोडने वी बात का मैंने ठोस शोर मोौतित 

लाभ के बिता भी सुविधा का अनुभव करते की हमारी मानसिकता व रूप में दखा 
है । कुछ लम्बा खिचगा यह प्रसग सुविधा का पर तु धूमिल क एक महवपूण विचार 
को स्पष्ट रूप स समभने मे इससे सहायता मिल सकने को आऋशशा है इसीविए लिस 
रहा हूँ । एक उदाहरण द्वारा भपने उक्त मन्तब्य का स्पष्ट करना चाहता हूँ । समभ 
लोजिए कि एक प्रदेश म एक जाति विशप है जिस मैं क्ष क्हृवा चाटगा । उम्त जाति 

का उत्त प्रात मे राख्या की दुष्टि से बहुत बडा प्नुपात है। झाथिक हृष्टि स उससे 
दो बग हैं--एक बेहद निधनो का भौर दूसरा है बडे जमीदार। वा । उस जाति वी 

बुत जनसरू्या सो समझभिय ॥ उनम से साद्र तीन जमीदार हैं भोर सत्तानव निघन 

सतिहर मजदूर हैं। कुल भावादी जिनमे पर भा जातियाँ शामित्र हैं वी स्थिति 

एसा भ्रभावप्रस्त है कि वहा घूनी क्रान्ति होते की पूरो प्राविर सभावनाएं मौजूद हैं। 
क्रि भी एक जाति विशेष वा मात्र तोन प्रतिशत साभा की घन झौर जमीन वे 
झ्दामिव्र की प्रसोम सुविधाप्रो पर भांव नही प्रा ससतती। यदि कभी जिछी सपागदश 
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बुछ्ध विरोय विप्मव हो भी जाय तो छसे दबाने से उत तीन प्रतिशत लोगो की 

सहायता उन्हीं की जाठि विशेष के शेष सखानवे प्रतिशत लोग भी करते हैं। जब 

बनी हमारे वास झाविक सरचना को, सपत्ति विषयक यथास्थिति को तोडने का 

अवसर झाता है. तो उसका विरोध जाति के प्राघार पर होता हैं। वस्तुत एक 

जाति विशेष दे तौद प्रतिशर लोगो की घन संपदा झलौर जमीन से उसी जाति के 

उत्तातवे प्रतिशत निर्धयों के लिए ओर अत्यल्य मकारफो के लिये किछी भी प्रकार 

हा प्रधयश लाभ नही मिलता परतु तीन प्रतिशत लोगों को बेदल जाति-विशेष से 
सर्म्या पर होने बा लापम उतकी सम्पत्ति और जमोन की सुरक्षा में खुधिधा के ठोस 

झूप में मिलता है जबद्धि शेष सत्तानवे प्रतिशत लोगो को जमीदारों की जाति-विशेष 
से सलग्न होते वा गब् करते का झवसर मात्र हाथ लगता है ॥ फिर भी वे लोग इस 

प्रतगतता को सुविधा के रूप मे रवीकासते हैं झौर अपने झभाव-पी डित ओबत का बोझ 
होते हुदे भी जातिपाति के भ्िभात से अविच्छेद॒य रूप से जिपके रहते हैं ॥ 

एक झौर जाति का उदाहरण लीजिए । उसे हम ज्ञ जाति कहेगे। उस जाति- 

छिशेप ही तिशेषता यह है कि उसके, प्रदेशिक जनसस्या के प्रनुपात मे बहुत अधिक 
लोध शासरोस प्रोर गे रणामपीय सेवाम्रो छोट बजे पदों पर काबिज हैं। जाति पएढी- 

लिखी है। प्रगत है । याँदि उस जा! के कुछ ही होनह्वारो की उनकी योग्यता (|) के 
प्रवृमार कही काम का अवमर न मिला तो दे बड़ी हाथ-तोबा मचाते है। वह जाति 
अर्पसल्य ह्वाते से लोकतजीय तिकड़मी से वनी वहुप्तत्यक्रो बी सरकार की दे क्टुलम 
भ्रालोपना कर डालते हैं। शासन वा भ्रष्टाचार, शासको का भाई-भतीजाबाद झौर 

जातिपातिगत पस्क्षपात के विष्द्ध 'व्रान्ति' ररने की स्थिति का ग्याभास पवन कर 

सती हैं पहन्तु ज्यों ही कही उनके पेट पानी का इस्त्रजाम हो जाता है, उतकी इ झलाबी 

जवान पहले तो हक्लातो है भोर फिर बेहद वेशर्मी रे क्रान्ति के स्थान पर उत्तान्ति 
हो भाषा बोलते लगती है। मेरी समझ मे किसी जाति विशेष का अप वर्ष यदि 
जाति पातरि के वहकावे में प्रास्र वर्ग सघर्ष की राहू का शेड़ा बनता हो तो उभमे 
बतता दाप नहीं जितना कि शिक्षित और सुसस्कृत सममगर जाने वाली जाति के लोगो 
का जातिगत श्रेष्टन्च बनाये रपन के लिए दार्पनिक-दैचारिक-म्तर पर झन्ति के 
विरोध मे उतर आने मे दोप है । 

ग्रद्टि मैं जादिपाति की दलदल से बाहर प्राकर सभी की सम्रफ मे एंड सके 
इस प्रकार की डाग करता चाट तो कद सकता हँ-अ्पद-प्शिक्षितरों का प्रत्िकान्तिकदी 
टीना क्षप्य ही सकता २ पस्तु शिक्षितो-चिलकोनका ब्रानिद्वाह अभ्षम्य होता है । 
मुझे माद आता है, एक वार हमारे इलाके भ अवपरा ([सूछ्े) के कररश ऋकाल पडा 
षा। जिनके पात्त कुप्मों का वानी था उनके खेतों से थोडी-बहुत फसल थायी थी । 
सैव-सविहान का झीमम दूद हुव सपने-सा दौता था। झापाड का महीना भीपण 
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अ्रकाल को साथ लेकर आया था । लोग-भाड-मखाडो के पत्तों उबाल कर-पका कर उसमे 
नमक डाल क्र खा रहे थे । उन्ही दिनों हमारे गाँव का वनिया लारियों में मू गफली 

की बोरियाँ भर-भर कर वेचने के लिए शहर ले जा रहा था। न जाने गाँव के क्सि 
अज्ञात मस्तिष्क से क्रात की कल्पना उपजी थी । हरिजन बस्ती के लोग दूसरे दिन 
सवेरे ही वनिये क घर के सामने इक्ठठे हुवे ये । मू गफ्ली बी बोरियों से मरी लारी 
को घेर कर खडें थे। उनका कहना था >-यह मं गफ्ली इस गाँव की भूमि में उपजी 
है तो इसी गाँव के लोगो को मूखे रखकर इसे शहर में ले जाकर बेचने नहीं देंगे । 

पहले तो बनिया लोगों का समभग्ता रहा कि मर गफ्ली उम्रको सपत्ति है भौर वह 

अपनी सर्पाति का स्वामी है और मर्जी का मालिक । वह चाहे तो उमर शहर ले जावर 

बेच सकता है या घर में भी रख सकता है « कानून से उसे कुछ भी करने से मजबूर 
नही क्षिया जा सकता । परन्तु अपढ झौर मूखे लोगो वे सामने कादून प्रौर सविधान 
की बातों के बखान से क्या फायदा रे ग्राधविर बनिया पुलिस को ले धाने की धमकी 
पर उतर प्राया तो घेराव वरने वाल्ले एक तजुरकार ने कहा कि यदि पुनिस उन सभी 
को जेल भेज देती है तो भ्रच्छा ही है । जेल में कम-से कम मूखों तो मरत की नौबत 
नही भझाएगी बनिया पत्रक्न काइयाँ या । वह समम गया कि पुलिस का मामला उसे 
सस्ते मे नहीं पडेगा । उसने तुरल एक बोरी का मुह खोल दिया शोर लारी की 

विद्चली बाजू में, मूमि पर उसे उडेल दिया । लारी की प्रगल-वगल और भागे खड़े 

सभी लोग, जितम स्त्रिया थोर बच्चे भी थे, लारी के पीछे दौड ध्ाय । लारी शुरू 

हुई और शहर वा रास्ता नःप गयी । सुटूठी भर मू गफ्ली की लालच से क्रान्ति का 
इरादा चुक गया । इसे मैं प्रतिक्रान्तिव[दिता कह वर गयली नही दे सकता4 बई दिनों 

के भूखो मे मुठुठी मर मू गफ़्ली खाकर उस पर लोटामर पाती पीकर चार सासें झ्ंधिक 

जीने का इन्तजास किया हों तो उनका थेया कक््सूर हो सकता हैं ? ऐमे लागा से 
व्यवस्था के बिरोघ म क्रिया जाने बावा संघर्ष बाघित नहीं हा सकता + वास्तवित्र' 
बाघा उन लागो से पहुँचती है जो खुद को बुद्धिजोवी मानते हैं व्यवस्था का उप्र 
बिरोधी समभते हैं और टुच्ची सुविधाप्रा के बदले श्रपनी क्रान्तिकारिता का तिलाजति 
देन का जघाय स्भपराध कर बैठते हैं । ऐसे ही लोग की धार इशारा करत हुवे धूमित 

मे लिखा है -- 

यद्यपि यह सही है क्रि र्मै 

कोई ठडा ग्रादमी नहीं हें 
मुमभ मो आग-है 
मगर वह 

भमव बर बाहर नहीं पातो 

क्योंकि उसके चारों तरफ चक्कर काटता हुप्ना 
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एक 'वू जीवादी' दिमाग है 

जो परिवर्तन तो चाहता है 

मगर झाहिस्ता-आहिस्वा 
कुछ इस तरह कि चाजो को शावीतता 

बनी रहे। 

कुछ इस तरह कि काँख भी ढकी रहे 

और विरोध म उठे हुए हाथ की 

भुठ्ठी भी तती रहे । 

और यही वजह है कि बात 

'फँसले को हृद तक 

ग्राते आते रुक जाती है 

क्योकि हर बार 

चद टुब्ची सुदिधान्ो की लालच के सामने 
ध्भियोग की भाषा चुरु जाती है 

(स० 426-2 ) 

ध्यवश्या के विरोध में खढे रहने वालो की माषा अ्रभियोग की होती है । यह 
भापा किसी प्रमावप्रस्त, अपढ-अशिक्षिंत से चुक जातो है तो उसभी सुविधाएँ श्रलग 
होती हैं भौर किसी पढे ब्िख्ले 'उच्बशिक्षित' से चुक जाती है तो उसकी सुविषाएँ 
अलग होती हैं । प्रभावग्रस्त को अपने प्राणो की रक्षा ब॒र सकने की स्थिति ही बड़ी 
सुविधा लगती है जिसके लिए झपती ब्यवस्या की विद्र,पता को देखकर भी वह चुप 
रह जाता है। मेरे देहात मे एक मृूम्तिहोन छजदूर का डेढ दो प्ताल का एक्लोता एक 

बच्चा, उसी वी झोपड़ी से सटकर, एक जमीदार के अवेध रूप से बनव।ये गये खाद 

के खड्ड में इकठठे हुवे बारिश के पाती से, डूब कर सर ध्रया / उस मजदूर को झौर 

उसकी परनी को बुला कर उस जमीदार ने एक कोरे कागज पर दोनों के अग्रठो के 
तिशात लगवा लिये शौर डत बच्चे को दफनाने का श्रादेश दिया। बाद में उस कागज 

पर पुलिस दरोया से पूछ कर रपट लिखो गयी -“हमाटा बच्चा मिर्यो वी बमारो से 

परेशान था । उसी के दौरे मे वह पानो सरें खड़डे मे सिर मया। जिस दिन पिरा 

उसी दिन दिन मर उसे बेहद बुद्धार भी था प्रौर बुखार मे वह बडबडाता ग्रौर उठकर 
भागता मी रहा या $ मैंने उस मजदूर झले पूछा श्र कि उसने सत्ति-सही रपट पुलिस 

याने में क्यो नही दी ? उसने कहा था -- दावू जी हम लोगो को जिंदा रहता था 
इसलिए हंमते कोर कागज पर प्रमुठो के निशान लगा दिय्रे बे! उसकी असहायता 
भोर जीवित रहने के लिए निष्ठ णु-निमम व्यवस्था के साथ क्या गया समझौता समझ 
से ध्ाने वाली बात है परन्तु यदि भाजका क्यई कऋ्यन्ति कय, ब्यवस्था के प्रति विद्रोह 
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क्य मुखर मसीहा चाद टुक्दी सुविधाएँ पाकर चुप रहे तो इसे समूचे समाज झौर देश 
का दुर्भाग्य ही कहना चाहिए। निसदेह रूप से यह बात कही जा सकतो है कि 
उसकी वे दुच्ची सुविधाएँ उप्तक्नी भूख की समस्या से या जीवित के रक्षण से सुम्वा धघत 
नही होती । मारतीय सल्हृति प्र रामचरित का गायक राष्ट्रकवि जब राज्यसभा 
की सदत्यता का सम्मान (झौर सुविधा) प्राप्त कर लेता है तो इस देश वी सस्कृति 
की परम्परा से सम्मानित गाय के प्रति उसकी दृष्टि में घामिकता का लोप होकर 
वैज्ञानिक्ता उमर झाती है ॥ यह परिवर्तेन झाकस्मिक श्रौर अकारण नहीं होता 
बल्कि इसलिए होता है क्ि राष्ट्रववि यह जानता है कि उसे राज्यसभा वे सदस्य 
की सुविधा और सम्मान देते बाता राष्ट्रतायक वैानिक दृष्टिकोण से गाय को 

देखता है । इस तरह की सुविधा के प्रति प्रतिबद्धता बौद्धिकता का सम्मान बढ़ाने 
बाली कहला नहीं सकती | ग्रत घूमिल का यह विचार कि दुच्ची सुविधाप्रो के 
बारण विद्रोही मन की भ्रभियोग की भाषा चुक जातो है बडा सटीक भौर सथुवितव 
कथन लगता है। 

बुद्धिजीवियो को बरगलान वाली सुविधाप्रो शा लालच उसके प् जीवादो 
दिमाग की उपज होती है। पूजीवादी दिमाय भ्रमुविधाप्रों क॑ हजदारों में सुद की 
गिनती पहले स्थान पर रख कर करता है झौर सुविधाएं त्यागने वालो की गिनती में 

स्वय को छोडकर गिनती आरम्भ कर देता है । प्र जीवादी दिमाग मे प्लाकस्मिक प्रौर 

झामूलचूस परिवतन के विचार बे लिए प्रवेश निषिद् होता है। वह सब कुछ 
आहिस्ता-प्राहिसता और सुविधामों का उपयोग करन बाला के स्वाथ पर छाच न 
आये इस तरह का परिवतन चाहता है | ऐसा परिवर्तन जा रोटी खाने पौर रोटी से 

खेलने वाले सामाजिक वर्गों के हितो में कोई बाधा खडी न करता हा | पू जीवादी 
दिमाग रोटी बेलने वाले वर्ग के प्रस्तित्व की रक्षा की प्रवश्य चिता करता है परस्तु 
उसे प्रपने पास की झनेक सुविधाओ म स॒ बुछ सुविधाएँ देकर प्रपने साथ खड़े रहते 
का झधिकार देने के लिए क्भो भी तैयार नहीं होता । खेर, इसके बारे मे कुछ प्रौट 
“मोचीराम' कबिता के सदम में कह खतूसा । 

इस देश की समद केवल भूख, भाषा-विवाद, तोड-फोड प्रादि से सर्म्बा घत 
समस्याम्रों के लिए ही जवाबदेह है यह समभता ठीक नहीं । यहाँ की साम/जिक 

समस्पाप्तो को हल करने का दायित्व भी उसी वे कधे पर हैं। धूघित ने भी उन 
सामाजिक समस्याशों को राजनीति के साथ समन्वित करके देखा था। उनका सुविस्तृत 
चित्रण पटकथा! का मूल क्थ्य है। उसका विचार अगते किसी उचित प्रसव पद 
करूँगा ॥ घूमिल यदि अपनी समझ्ालीन व्यवस्था में श्रसतुष्ट था तो उसके मत से 
विस तरह की व्यवस्था का झादश होगा ? इस प्रश्न का उत्तर उमकरी बहुत बम 

क्विताप्रो मे मिलता है । व्यवस्था का झाजोचक बोई धर्यायी व्यवस्था सामने 
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रख हो दे यह उसके लिए ग्लावश्यक नहीं होता परन्तु यदि कोई ऐसा करे तो उसे 
रराह्य जाता है | घूमिल ने भी एक ऐसे शोपण-सुक्त, स्वस्थ समाज की कल्पना कर रखी 

थी जिसमे रोटी को कमी गहयें बात थी । दवाझ्नो की दुलंभता छु सह थी, श्रावासो 
का भ्रभाव झमिशाप था झोर कपडो को किल्लत (कर्मी) कबूल नहीं थी। उसने 
लिखा है-- 

मैंने इस्तजार किया - 

अरब काई बच्चा 
भूखा रहकर स्कूल नहीं जाएगा 
अब कोई छत बारिश में 

नही टपकेगी ॥ 

प्रब कोई भादमी कपडो की लाचारो में 

अपना नम्रा चेहरा नही पहनेगा 

अब कोई दवा के अभाव से 

घुट-घुट कर नही मरेगा 

प्रव कोई किसी को रोटी नहीं छीनेगा 

कोई किसी को तगा नही करेगा 
प्रव यह जमीन धपनो है 
प्रास्तपान प्रपना है 

जैसा पहले हुआ करता धा-- 
सूर्य, हमारा सपना है 

(स० 0) 

सूरज का रवप्नदर्शों यह विद्रोही कि जीवन भर अपनी दु सह ह्थितियो 
से तूझना रहा । झपने समय को विकृति राजनीति की शब्दों के कोडो से खाल 

उधेडता रहा | ससद को निदत्तर करने वाले सवाल पूछता रहा । यह सब उसने किस 
विए किया २ एक ऐसी बहुबन हिताय, बहुजन सुखाय ध्यवस्था का सपना साकार 
करने के लिए उसने सघर्ष किया जिस स्यवस्था मे अझूख का नामोनिशान न था, जिसये 

पारस्परिक छुणा न थी झोर जिससे कमाकर खाने का सुखद ग्रदसर था। उसे इस 
सच्चाई के प्रति कोई आाति नही थी कि उसको आ्रादशे सामाजिक ध्यंवस्था उसके 
“पराज' मे देखने को नहीं मिलेगी फिर भरी उसमे प्रदम्य ग्राशावादित्त थी। झाते 

बाते कल भें अपने झादश का समाज निर्माण हो सकक्दे का उसे विश्वास था और 
उस निर्माण के लिए उसका खडनां अनिवाय है इसमे वह ग्रास्थावान था। उस्ती के 
शब्दों मं-- 
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कल सुनना मुझे 
जब दूध के पौधे भर रहे हो सफेद फूल 

नि शब्द पीते हुये बच्चे वी जुबान पर 

और रोटी खायी जा रही हो चोके में 
गोस्त के साथ । जब 

खटकर (कमाकर) खाने की खुशी 

परिवार झौर भाईचारे में 

बदल रही हो--कल सुनना मुझे ॥ 

आज मैं लड रहा हूँ ॥ 
(कल 69) 



पष्ठ अच्याप 

हिज्वल्डों से स्वाष्मणा 'वल्हिस- 

ल्िंरा-व्योध्च प्नन्रट 

एक रुप्नांसा लडका 

मदरसे मे वापस आता है 
चारपाई पर 
दायीं करवट लेता हुआ्रा बाप 
बेटे की कमीज पर बिरी हुई स्याही 
देसकर 
उसकी पढाई के बारे मे निश्चिन्त 
हो जावा है | 

(क्० 74-75) 

और 

चुद्ध वी ग्राँखो से खून चू रहा पा 
नगर के मुझूय चौरस्ते पर 
शोक-भस्ताव पारित हुवे 
हिजडो ने मापसय दिये 
लिग-शोघध पर, 

चेश्याश्रो ने दविताएं परी-- 

आत्मभोष पर 
(कक्ल० 29) 

उपयु कत दो उद्धरण मुझे प्रतायास ही स्व० घूमिल के व्यग्य वी झूदुदा, 
उद्यवा और व्यापक्ता को सममने के लिए विवश करते हैं॥ राजनीतिक बोध और 

राजनीतिक स्थिति को स्व० घुमित की कविताग्रों के सदर्भ से विदेचित करते हुए 
उसके स्यग्य का साकेतिक चित्रण हम्मा है । मैं चाहता हूँ, उसके ब्यग्य के रूप-स्वरूए 
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को इस पभ्रष्याय म॑ कुछ (िस््तार दू'। इससे पहले कि उसको कवितापों से घडाघड 
उद्धरणो को रखू और व्यग्य का विश्लेषण करू यह उचित समभता हैं कि ब्यग्य- 
सदधघी थोडा सा सोच लू । 

व्यग्य झयी कविता का प्राण-तत्व भ्रात्मतत्व-सा स्वीकृत हुआ है + इसका 
कारण यह नही कि तय कवि भ्रलकार, रस, घ्वनि भादि पुराने काव्यात्म-तत्वों स 
नफरत करते हैं वल्कि यह व्यग्य उन्हें भाज वी कविता वी झनिवायंता लगती है । 
समाज की स्थिति साहित्य म प्रतिविम्वित होती है, इस सच्चाई को प्राल तक चुनौती 
नहीं मिली है। परतु मुझे लगता है जितना सामीप्य भराज समाज झौर साहित्य में 
स्थापित हुवा है उतना इसस पहल शायद शायद ही कभी हुवा था। बविता से 
मिलने वाले झानद को जिन दिनो ब्रह्मानद सहो दर स्वरूप माना जाता रहा था उन 
दिनों ब्रह्मानद मो ही सममन वालों का समाज में प्रतिशत बहुत रुम थां। भराज 
व्यग्य को यदि जीवन की घसंगतिया से जमा जान लें तो मेरा विश्वास है जीवन वी 
विसंगतिमों को संमभने वालो का भाज समाज म नि सन््देह रूप से बहुते ऊँचा प्रति- 
शत है। हमारे घमयुग मे जितने लोगो को ईश्वर की सत्ता म विश्वास था खगभग 

उतन ही लोगा का आज के राजनीति प्रधान युग मे, भाघुनिक कहताने वाले युग म, 
जीवन बी विसगतियों वा भान है !' यही कारण है कि दर-दर भीख मागनें वालों 
के कठ से फूटने वाले भजनों से जहां भध्यात्म प्रकट होता है बह़ीं गली गली विषरस्द्रित 
राजसत्ता के रोग से पीडित छोटे छोटे कायकर्त्ताभो की दैनदिव बहसो भ भी सकोणश 
राजनीति के स्वर गूजते सुने जा सकते हैं। दिल्ली से लेकर गली तक पली इस 
राजनीतिक चेतनां वो परिणाम यह निकल झाया है कि उसने यहाँ के साहित्य को 
भी बहुत गहराई तक प्रभावित कर रखा है । पिछले भ्रध्याय म मैंने इस बात वा 

अवश्य सकते किया कि ग्लोज के साहित्य म राजनीति भ्ौर राजनता ब्यस्यन्पात्त 
कप हुवे हैं। 

वबस्तुत ब्यग्य॑ एक बडा व्यापक भावना है । विनोद, हास्य, हॉस-परिहास+ 
उपहास, ठटठा मसखरी भादि उसके नाना रूप है। यह मानवी स्वभाव का एक झति> 
बाय गुएा-विशेष है ॥ लक्षिति इस हम दुख के समाने प्रार्यसत्थ की कोदि मे नहीं 

रम् सकते १ दुस देविक, भौतिक भौर झाध्यात्मिक हो भकता है परन्तु हास्वथ इस 
प्रकार की त्रिरूपा भनुभूति नहीं होती ) हास्यवृत्ति मानवी सम्यता वे वित्रासक्रम मं 
उपलब्ध हुई घमूय लिधि है। मानवी सम्यता के विकास के साथ व्यक्तिन््जीवन मे 
उत्पसन होने खाली अमहाय भावात्मक जटिलताझा व्यथाम्रा वो सद्धां बनाने वी 

रामबाण भौपदधि है। इसका जिम समाज मे हास होता है उस समाज का जीवन 
प्रधित्त कु ठाग्रस्त होता है। यह हम केवल झपने जीवन बी जटियतापो से उपने 
हुसखा को सहाय बताने मे ही सहायता नही करती वरव् हम प्रगतिषय पर तिश्तर 
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भागे बढदे की प्रे रणा देती है । एक झोर इसका विशुद्ध हास्य-विनोद-रूप व्यनितमन 

क्ये स्वस्थ चिल्तता को विकसित करता है। तो दूसरी ओर इसी का व्यग्य-रूप 

हमारे व्यक्तिगत झौर सामाजिक दोपो को समझने भौर उन्हे दुर करले मे हथारी 

सहायता करता है। ईछ वर्षों पहले मैंने पढाथा कि झमरीका के विद्यालयों मे, 

ज्ञान-विज्ञान का भ्रध्यापन शुरू करने से पहले क््ध्यापक छात्र-छात्राधश्नो को कुछ 

हसस्प विवोद की बाते सुवा देता या जिससे कई प्रकार के परिवारो, परिवेश प्रोर 
उनसे उत्पत्त परेशानियों को सनपर लाद कर विद्यालय पाने वाले छात्र-छात्राप्रो 
को अपने प्रवाष्ठित पृव सदर्भों से कुढ कर शिक्षा को प्रहण करने मे सहायता होती 
थी। वितनी मनोवेज्ञानिक सच्चाई थी 9कत परिषादी मे । 

हास्य, विदोद, ब्यग्य, हास-परिहास, जो भी हो हमारे जीवन की बिसग- 
तियो से उपजता है । इन विसगतियो के क्षेत्र और रूप झगखित होते हैं। ह्थूल 
रूप में ध्यक्तिगत और सामूहिक जीवन की विसय्रतियो के दो प्रकार माने जा सकते 
हैं। व्यक्दिगत जीवन की विसगति के दो भेद होते हैं--साधारण् व्यक्ति के जीवन 
को विसगति और असाधारर् व्यक्ति के जीवन की विसगति ॥ यदि कोई कक्रालवत् 

काया वाला, साधाररा व्यक्ति खुले प्लाम यह घोषित करने लगे कि शक्ति में वह 
ब्रेजोड है तो उसकी समझ भौए सच्चाई के बीच की विसंगति को कोई भी साधारण 
ब्यक्ित चाए लातो झौर दो धूसती की सहायता से त्तोड राकता है परन्तु मदि किसी 
देश की जनता मे बदनाम, सर्वोच्चि शासक यह मानने लेगे कि वह जनता का हृदम 

सम्राद भौर जनता में बेहद लोकप्रिय है तो ग्लाप सच्चाई स्श्लौर उसकी धारणा के 

बोच की विपगति को इसे दूर करेंगे ” ऐसी सबट की स्थिति मे व्यग्य ही हमारी 
परम सद्दापता करता है। कहते हैं, किसी यूनावी तानाशाह को यह श्रम हुवा था 

कि उसकी भत्ता दुनियां मे सदसे झधिक जनता की द्ितकारिणी है और वह दुनिया 

थे सभी शाप्तको मे प्रधिक जतप्रिम शासक है। एक बार उसके पास लोयो ने 
शिकायत को कि उसके चित्र जिस पर छपे हैं वे डाक-टिक्ट लिफाफों पर ठीक से 
लिपबते सही । उसने डाकविभाण के सर्वोक्द अधिकारो को बुलाकर उक्त टिकटों के 

पाछि सर्वोत्तम गोद खगाने की भाज़ा दी। फ़िर कुछ दिवो के बाद बही शिकायत 
शासक के पास पहुँची वो वह झोग बयूला हो उठा ६ उससे रुस्वस्थित ऋधिकारी को 
जुकफर जबरदस्त याद दिलएदी | तब उस ऋषिकतरी के नतभस्तक होफर ग्पपनी 
सफ़ाई भें केबल यही कहा - 'सह्यणय, मेरा इसमे कोई दोप नही है । मैंते दुदिया को 
सबसे भ्रच्छी गोद ग्रापजी तस्वीर वाले टिक्टो के पीछे लगवायी है परन्तु जोग गतत 

चाजूपर यू क कर टिकट चिपकाने लगते हैं तो गोद दया करंगी ? उक्त अधिफारी के 

चक्त्व्य में शत्दश एूलन्से क्रोमल शब्दे मे वद्ध-स्ा कठोर ब्यय्थ छिपा था। एव 
छेसी भग्गवह सच्चाई का उद्घ,टन उत शब्दों मे था कि शासक के विए भात्पग्तानि 
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के कारण चुन्यूमर पानी म डूब मरन के सिवा चारा ही न था । तो यह है स्यग्य को 
शक्ति । यह बात अलग है कि उस भधिकारी का यया हुप्ला ”ै यह सोचना भी बेकार 
है कि उस शासक ने आत्मशोघ किया या नहीं । क्योंकि व्यग्य सोहेंश्य होहर भी 
मे फ्लेपु कदाचन का कामी होता है ॥ ब्यग्य का उद्देश्य भ्रम को तोडना, विसयति 
स उत्पन्न प्रवाछित स्थिति का बोध कराना पोर प्रकारान्तर से सच्चाई से साक्षात्वार 
कराना ही हांता है। इसके प्रागे उससे कुछ न हो सकता है न वह भी होने कौ झास 
को पालता है! 

सामूहिक जीवन की विसगतिया धम, राजनीति प्ादि के क्षेत्र में उत्पन्न होती 
हैं। यदि कोई धम प्रपने प्रनुयायियों को धमग्राथ की पुरानी पड़ गयी प्ाह्ञाभो से 

बाहर जाने की तविक भी भनुमति न देता हो झौर फिर भी वह प्पने को दुनिया का 
सवश्नप्ठ धम हाने का फतवा देता हो तो यह भी एक विसगति है॥ यदि कोई राज 

नौतिक पक्ष प्रपने शामन-काल में जनता के जीवन को पग्रसाह्य से प्रसहातर बनाकर 
भी खुद को एक मात्र जनहितेपी पक्ष मानता हो तो यह भी एक विसगति है । ऐसी 

सामूहिता बी विसगतियों का बोघ साहित्य भौर कला से ही समव हो सकता है। 
यही काम हिन्दी का नया साहित्य, और उसम भी कविता करती भ्रायो है । 

हास्य विनोद भोर व्यग्य म एक विश प्रन्तर होता है | हास्य विनोद सुखद 
होता है जबकि व्यग्य से सुख की प्रनुमूनि नहीं होती । यदि श्रेष्ठ ब्यग्य को पढ़कर 
कुछ प्रनुभव होता ही हो तो समाधान का भनुभव हो सकता है। यदि राजनीतिक 
और सामाजिक व्यग्य को पढ़कर किमी को प्रानद का भनुभव होता ही हो तो बह 

अभिव्यक्ति का भानन्द हो सकता है । जो मैं नहीं कह सका था उसे भौरों से कहते 
सुद्र कर होने वाला ग्रानन्द एक भावक की प्रात्मनिष्ठ झनुभ्र्ति है भावानुभूति है। 
हास्य विनोद म यही भनुभूति विषय निष्ठ होती है। यदि काई ग्रह चुटबुला सुनाये 
कि एक सण्जन से प्रततत मे ही उनकी श्रीमती जी ने पूछा-- वयांजी, रात में डढ के 
करीब प्रपत वेडरूम म धडाम् की कसी प्ावाज प्रायी ?” उक्त थ्रीमान् ने उत्तर 

दिया-- मेरी लुगी फश पर गिरी थी। पत्नी ने प्राश्चयं से ध्ूछा -'लु गी बी ऐसी 
प्रावाज ? श्रीमान् ने बात साफ की--जुगी म मैं जो था ।' तो हंसी तो घाती है 
परन्तु वह प्रदलुप होती है । विस्ती पर व्यग्य नही 4 किसी का उपहास नही । बिसी 

की ठट्ठा मसखरी नहीं ३ कसी की खिल्ती या मजाक उडाना नहीं। यह हास्य मा 

सौम्यतम रूप होता है । सदग्राह्म रूप होता है । यदि लु गो मे त्रिपटे हुए को सुखल- 
मान जाट सरदार था फिर पठान क्हों तो उसके सर्वग्राह्म दोते मं जिचित् बाधा 
उत्पन्न हो जाती है क्योंति उक्त विशुद्ध हास्य विनोद के प्रसग से दिसी जाति विशप 

को जोडन से उससे मित्रने बाला सुख्ध या भानाद एक झीण सी ही सदी विधाद वी 
सीझा में घिर जाता हैं । 
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व्यग्य के विचार के प्रसग मे यह भी एक विशेषोल्लेखनीय बान होती है कि 
ब्यग्य करने वाला स्वय को उससे कृछ अधिक चतुर समभता है जिसे वह भपने व्यग्य 
का लक्ष्य बताता है ॥ ढकोसलेबाज और काइयां लोगो की पोल खोलने वाला उनसे 

प्रधिक ढक्ोसलेबाज झोर काइयाँ हो यह झतावश्यक है | थदि बह उनके वास्तविक 

झूपो को जातने-समभने योग्य चतुर हो तो काम चल जाता है । इधर जो ब्यग्य का 

सदसे प्रवल स्वर उभरा है, उसप्तका लक्ष्य राजनीति रहो है | राजनीति और राज- 
नेताओं पर व्यग्प,करना इसलिए सरल होता है कि दोनो घोषणा-जीदी होते हैं झौर 
व्यप्यकार बास्तविक दाफ्टो मे पलता है ' बास््तविकताएं घोषणाए एक-दूसरे से कैदी 
विसवादी होती हैं, यह जानता किसी भारो दिमाबी क्सरत्त की अपेक्षा रखने बाला 
काम नही होता । 

'वहाँ बजर मैदान 

क्कालों की नुमाइश कर रहे ये 

गोदाम प्रनाज से भरे पड़े थे और लोग 

भूज़ो मर रहे ये 
(से ॥8) 

जैसी एक्तिया लिखने के लिए किसो अस।घारण प्रतिमा की प्रावज््यक्ता नहीं 
होती । थदि कोई कवि अपने समय की स्पितिया को सही सन्दर्भों मे समभकर जीता 
है तो भनायाप्त ही उप्तकी रचनाओं में, उसके समकालीन जीवन को सदसे झधिक 
प्रभावित करने बाला शक्ति की चर्चा होती ही है | ऐसी शक्तियाँ युग-युग मे अलग- 
प्रतग होती हैं । धघूमिल के समय राजनीति ऐसी घबित थी इसीलिए उसकी कविताओं 
में उसी के बारे में बहुत कुछ लिखा गया । यदि कोई कवि झपने युग के झातस वी 
गरगीत समस्थाझो को ग्रपेज्षा करके कुद मलग यान्र लिखने लगे तो उसे श्रीवान्त वर्मा 
के इन शब्दों मे फटकार पइती है-- 

“जैडियो के क्ोरस को तमान्यस्त झन्य-राजि ! 
मनुष्य के ग्न्दर 

एक सदी 

खो रही है-- 

मगर इससे कया ! 

बंतु-घारा सोये सामानों में 

जागते मसान 

बो रहो है । 
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झधकार म सबके सब 
बिल्लियों की तरह 
लड रहे हैं 

>् चर क्र 
बरस रहा है ग्रन्धकार 
मगर उल्लू के पट्ट 
स्तिया मरिभाऊ कविताएँ 
लिख रहे हैं । 

(राणा दपख पर 9$, 44, 43) 

वैस व्यग्यकार कवि हो या नाटककार, क्हानीकार हो या उपयासकार, 
अपने समय की व्यवस्था पर व्यग्य करने का प्रधिकारी भवश्य होता है परस्तु उस 
व्यवस्था को बदलने की शंवित उसमे हो नहीं सकती । इसका दोष उसम गहीं होता 
क्योकि घणित व्यवस्था की सुदर व्यवस्था मं बदलने के लिए उन साधनों की 
विजृृतियो को ठीक करना चाहिए जिनसे व्यवस्था स्थापित होती है प्रौर वतायी रखी 
जा सती है। किसी भीषण बीमारी से मुक्ति के लिए बीमार को ठीक होता 
आवश्यक होता है न कि डाक्टर को । डाबटर बीमारी को पहचान कर इवाज बता 

सकता है परस्तु स्वयं दवाहयों का सेवन करके बीमार की बीमारी को भगां हीं 
सकता $ व्यग्यकारो शोर राजनेताप्तों के बीच इसी तरह का चिकित्सक भौर बीमार 
का सम्बंध होता है। इसमे व्यग्यकार स्वय को हारा हुआ झनुभव करता हुप्ना भी 
स्वय को व्यग्य करने से विमुख नहीं कर सकता । ब्यग्य करने वाला कवि राजतेता 
और व्यवस्था की भ्रपरिवतनीयता के एहसास से उत्पन्न कवि मन के क्षोभ को प्रशित 
करते हुए श्रीवा-त॑ वर्मा मे लिखा-- 

*भ्रात्माए 

राजतीतिया वी 
बिह्लियों को तरह 
मरी पडी हैं 

सारी पृथ्वी से 
डब्ती है 

सडांघ 

मभोई भी जगह नहीं रही 

रहने के लायत 

न मैं आत्महत्या 
कर सता हूँ 
नम धोरों का खून ! 
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न मैं तुमको जस्मी 
कर सकता हू 
न तुम मुझे 
निरस्त 

प्रफ्ते समय की व्यवस्था को वदल सकने में स्वयं को झ्समर्थ ग्रनुभव करना 
सगे कबियो का स्वभाव होता है । फिर भी वे खुद को व्यवस्था के विरोध में और 

कविता को विपक्ष से रसने का साहस करते हैं॥ और विपक्ष की स्वीकृत भूमिका, 

व्यवस्था वे पक्षघरो की तीखी ग्रालोचना, निदा, उपहास करने की, उन पर ध्यग्यपूर्णा 

कटाक्ष करने की, लिप्ठा के साथ निभाते रहते हैं ॥ घूृमिल तो ऐसे कवियों का सिर- 
मौर था। धूमिल के शब्दो मे अपनी प्रसद्दायता-भ्रसमर्थता का बोध उतना मुखर 
नहीं हुप्रा जितना प्रपने समय की व्यवस्था के विरोध मे प्राक्नोश उमरता गधा। 
एक पे-एक कटु बव्यायोक्तिया उसकी कविताओं में भरी पडा हैं | फविता सक्लतो के 

हर पृष्ठ पर एकाध व्यग्पोकित तो ग्रवश्य दू ढी जा सकती है । हर कविता में बुछ 
व्यग्य-भाव प्रनिवायत पाया ही है! गुछ पुरीन््की-पूरी कविताएँ ही ब्यग्य वे छूप 
में लिखी यपी है॥ झागामी कुछ प्रृष्झो मे घूमिल के इसी ब्यग्य के स्वरूप को उसी 
वी कविताप्रों के आघार पर समभने का प्रयास क्रिया जा सकता है 

स्व० घूमिल की कविताग्ों में सबसे प्रधिक राजनीतिक व्यग्य ही उभरा है । 
चाहे राजनीतिर हो या सामाजिक, समस्या्रों से सम्बाशित व्यग्य कभी भो चिरजीबी 

नही होता । समस्याएं बदल जाती हैँ या फिर खत्म भी हो जाती हैं। वैसे भी 
राजनीति को वारागना कहा जाता है। चचलता उसका स्थायीभाव होता है | पतन- 

कारिता में इस उछाला जाता है। पत्र-पत्रिकाओं में छुपने वाले राजनीतिक व्यग्य, 
लेख हो या बचिक्र, सात्कालिक्ता का दोप उनसे अनिवायत जुडा ही रहता है । 
समतालीन राजनीति पर लिखी गयी व्यग्य बविता कुछ अ्रधिक दीर्धघजीविनी होती 
है। इसका कारण होता है-ब्यग्य-लेब झर कित्र ब्यवित्र-निष्ठ होते हैं जबकि 
कविताएँ वर्ग-निष्ठ होती हैँ । व्यवितयों की महत्ता क्षणँक होतो है परम्तु वग की 
महत्ता लम्बी खिचती है। यही कारण्स है कि घूमिल ही नहीं वल्कि गौर भी नये 

कवियों ने जिखे व्यग्पो को सप्राणता आज भी नहीं प्राहत हुई है । 

शुमसित हे ब्यग्य-स्वर में बेहद तल््डो का होनर हसने पियते अध्यस्य के हिसी 
प्रभाग मे देखा है । इस तल्खी का कारण भी स्पष्ट जिया है । वस्तुत च्यग्यकार के 
मत से व्यग्प पात्र के प्रति झनुदारता, सतोणोता, अनास््था, विद्वेंपन्चृत्ति शोर प्रवतत 

विरोप की भावना रहती है। बह यह सोचकर भी लिखता है किझोरो काभी 
अपने वित्रारों के साँचे मं ढाल सकेगा परमस्तु उसका यह प्रयास शायद ही कभी सफत 
होता रहा है । उसझी प्रस्फतता उसकी ईमाददार प्रतिरोध भावना को दाघा नहीं 



]]+ कटघरे का कदि धूमिल 

पहुँचाती । रसिक पाठक या नावत जो नी कह लोजिए, कविताएं पढ़कर कवि ने 
सदभाव के प्रति कभी क््ग्शाक्षित नही होता । यदि जिती के ब्यग्य-काब्य को पडकर 
कवि की सटाशदता क प्रति पाठकों के सन मर झाशक्रा उपजे तो उस कवि रहने को 
अपस्या कसी मत या राजनातिक घासिक दश्न का प्रचारक्ष कहना होगा । यह 
सौमाग्य है कि स्व॒० घूमिल को ब्यग्य कविताभा मे इस प्रकार की झाशका के लिए 

काई भी गु जाइश नही है । उसने ऋपने व्यग्य गा लप्ष्य हर उस वस्तु को बनाया है 

जिन वह ठोक नहीं मानता था १ अध्यापक, नेता युवक्-युबतियाँ शहरी, देहादी 
आहि, कोई भी उसके व्यम्य की चपेट सम प्लान से नहीं दचा है। सामाजिक वग 

समग्र रूप म समाज जिसे उसने जनता कहा है झौर ब्यक्ति के शुणावगुएा का भो 
झसने ब्यम्य-पात्र माना है । जीवन गमूल्या का नैतिक माम्यताप्रो का गुणों सदइगुणो 
बा खोखलापते बतान मे वह तनिक भी नहीं भिकरा है। समाज के भीतर व्याप्त 

विश्ृतिया वा मडाफोड़ करने से वह कभी नही चूजा है । यह सद बरते हुव उसका 

झवर बभी भाराही और कभी स्झवराही बनता है ५ कभी कठोर झाक्षामंक रख बह 
धारण करता है तो कभी नम व्यग्य सम भी काम लेता है। कभी ब्यग्य का नश्तर 

चताता है तो कमी वह चिक्रोटियाँ क॑ता है । उसके ऐसे ही विविध व्यग्य रूपों वी 
नलकी देने क लिए मैंन इस प्रध्याय क प्रारभ मे दो उद्धरणों का भ्रहतुत करने वा 

प्रयास किया है। भव तक के विवेचन स यह बात स्पष्ट होती है कि स्व० घूमिल 
की वब्यग्य-कविताभो मं विविध छटाएं विविध प्रसंग शौर विविध विषयगत 
सत्म मिलते हैं। उसके व्यग्य वी इस विविधता बी भागी कुछ इस प्रवार दी जा 
सकती है-- 

जमा कि इससे प"ले कई बार कह चुका हैं स््व० घूमित वी शविता मं 
राजतीतिक बोध सर्वोर्पोरिं है, यही वात उसके व्यम्य के लत्य पर भी ठोक घटित 

होती है ॥ वह इस देश की ससद सभाजवाद ध्ाजादी चुदाव नता प्लौर राजनीति 
समी पर बव्यग्य करता- (लिखता) था : इतना ही क्या उसने स्वय देश के बारे 
मे लिखा-- 

हिमालय से लकर हि” महासागर तक 
फैखा हुमा 

जलो हुई मिटटी का ढर है 

जहा हर तीसरा जुबात का मततब-- 

नफ्रत है ॥ 
ख्राजिश है 3» 
प्रवर है। 
यद मरा देश है । 

(स्ै० 4) 
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प्रतास्था के हल्के से सक्तेत से उमरता हुआ उसका व्यग्य अपने ही देश के 
बारे में ये शब्द लिखकर चरम का स्पर्श करता दिलाई देता है -- 

मेरे सामने बढ़ी घिर परिचित्र अन्धकार है 

संशय वी झअनिश्चियग्रस््त टेढी मुद्गाएं हैं 

हर तरफ 

शब्दवेधी सन्नांटा है । 

दरिद्र की व्यथा की तरह 
छचाट और कू घता हुआ | इणा म 

डूबा हुआ सारा का सारा देश 

पहले वी ही तरह आज भी 

भेरा कारापार है। 

(से ॥4] ) 

“अरस्ण यह सधुमय देश हमारा! लिसने चाले सथ जयशकर प्रसाद के प्ौर 
ग को 'जली हुई मिट्टी का ढेर! और “प्रपना केदखाना' समभने बाले घुमिल के बीच 

ऐसा क्पैदसा हादसा (दुघटना) हुमा कि जिसने इस देश का नवशा और देशयासियो 
का चरित्र ही बदल दिया ? देश को दुर्देशा की खाई मं ढक्रेल दिया ? यहा की 

जलवायु, जगल-नदियां, पहाडिया, खग्र-मृग भोर चोपायो मे तो कोई परिदतन नहीं 
हुआ तो फिर दो पैरो वाले मनुप्य के चरित्र म ही ऐमा अन्तर क्यों प्राया ? इसबा 

एक ही पझद्द मे उत्तर देना हो तो क्ट लौजिए 'राजनीनि' ' झाजादी का सूरज खून मे 
लथपथ था परन्तु शत्रुओ के नहीं पडौसियो के, भाइयो के, दोस्तो के खून से सना से 
था। प्ौर इसे नृुशस और जपघन्य कर्म का एकमात्र ताकिक झाधार था-घमे-सप्रदाय 
भ्राजादी के बाद की राजनीति के इस देश को प्ौर बर्चाद कथ डाला) जबतत्र से 

पया प्रजा सथा राजा का रिद्धान्स सड लो या चाहे पुराने विश्वास से बिपके रह 

कर यथा राजा तथा प्रजा वह लो, कोई फ्क नहीं पडेगा। दोनो एक ही पत्तित, 
दिशा-ध्रप्ट ग्रोर जीवन-मूल्यों से शून्य सिक्के को दो दाजुएं हैं। बम-से-क्म धूमितर 

की कविताओं से चित्रित जबता ग्रौर राजनेताओं के चरित्रों का देखकर तो यही 
फहना पड़ता है। जनता भर नेता के बीच में जततत्र ने चुनावों को व्यदस्था को 
कायम क्ष्या झौर ये चुनाव प्रनेक समस्याप्रो को जड सिद्ध हुए । चुनावों में देशभक्त 
प्रवश्य हिस्सा लेते हैं परन्तु देशभक्तो की स्व॒घुमिच की धारणा बनाखी है-- 

हर तरफ घुप्रां हे 

हर तरफ कुहासा हे 

जो दाँतो प्रौर दलदलो का दलाल है 
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वही देशभक्त है 
(स5 ) 

श्र देश के करीब होत की कवि की शर्त भी झनोखी है--+ 
हर तरफ नुभां है 

हर तरफ खाई है 
मरहाँ सिफ, वह ग्रादमी, देश के करीब है 
जो या तो मूख है 
या किर गरीब है 

(सर ॥6 ) 

लेकिन मूर्खों प्ौर गरीबो को देश के करीब केवल इसलिए पाया जाता है कि 
उनक' माध्यम से उनकी सहायता से चालाक राजनंता चुनावा का तमाशा खड़ा करवे' 

प्रपता उल्लू सीधा कर सकक्त हैं। चुनावों के मैदान मे उतरने वाले राजनैताग्रों वे 
चरित्र प्रौर व्यवहार पर कवि का क्टाश, व्यग्य बहुत वर्षों तक भ्राज बी राजनीति 
का समूचा चरित्र नहीं बदलता, भपती गहरी साथकता बलाएं रखने मे समथ है ) 

कवि के शब्दों में- 

सब कुछ भव धीरे-धीरे खुलने लगा है 
मत वर्षा के इस दादुर-शोर मे 
मैंने देखा हर तरफ 
रग-बिरगे भडे फ्डरा रहे हैं 
गिरगिद की तरह रग बदलते हुए 
गुट से गुट टकरा रहे हैं 

के एक दूसरे से दौत किलि-क्ल कर रहे हैं 
एक दूसरे को दुर-दुर विल-बिल कर रहे हैं 
हर तरफ तरह-तरह के जतु हैं 

श्रीमान किस्तु हैं 
मिस्टर परन्तु हैं 

कृछ रोगी है 
कुछ भोगी हैं 

छुछ हिजडे है 
कृछ जोगी है 
तिजारियो के प्रशिसित दलाल हैं 

झाँखों वे भरे हैं 
धर के कयाल है 
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गूगे हैं 
बहरे हैं 
उचत्ते हैं, गहरे हैं 
गिरते हुए लोग हैं 
प्रकडते हुए लोग है 

भागते हुए लोग हैं 
पक्डते हुए लोग हैं 

गरज यह कि तरह तरह के लोग हैं. (स 29-30) 

ऐसे तरह तरह के लोग मिल कर" यहाँ का जनतभ्र घलाते हैं । 
जनतत्न की प्लात्मा ससद का निर्माण करते हैं जो झात्मा भपने वशूद में झाने 

ये बाद जतता की प्िकायतों पर बहरी, झत्याचारों पर झधी गौर समस्य/झ्रो 

पर गरू गी बेनकर “स्विधान' से मिली हुई सुविधामों को भोगती रहती है। वे 
लिर्दोदित लोग एक ऐसे आदर्श जनेतत्र का निर्माण करते है जो प्रपती सम-समान 
दष्टि के लिए विश्यात है। ऐसा जततत्र पहाँ बनता है जिसमे हरामखोरों को प्रौर 
श्रमजीवियो को समान झपस्तर उपलब्ध होते हैं। ऐसा जनव॒त्र जो अ्रपती जनहित 
क्ारिणी-योजताओो सीतियो के भ्राक्षक उद्घोपा पर जीवित रहता है जँसे सेल 
तमाशा दिखाने वाल मदारी अपनी स्ग्राकपक भाषा शैली से भीड को बाँध रखता है 
प्रौर उसी से जीवित रहने का ग्राघार खोजा करता है । कवि बे शब्द हैं-- 

यहाँ 
ऐसा जनतत्र है जिसमे 
जिन्दा रहने के लिए 
घोडे झौर घास को 

एक जैसी छूट है 
कसी विडम्दता है 
पैसा मूठ है 

दर गझस्ल अपने यहाँ 

जनवत्र 
एक ऐसा तप्राशा है 

जिसकी जान 

मदारी को भाषा है 
(से 3१5 ) 

उस मदारी की भाषा वा सदसे झ्राकर्पेफ शब्द है 'समाजवाद' । समाणवाद 
कै सब्जदाग़ दिखाकर महां के राजनेताओं मे झ्ाजादी के 32 धर्षों तक जनप्ताभारण 
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को उलू बनाए रखा है भौर भाज भी उतको इस चालाजी के चक्धर म यहाँ वी 
जतता वदाबर देंचो हुई है। हर श्रेष्ठ वैचारिक मूय को प्रसारित करने दा साभास 
उत्पन करके उसके हनन करने मर दुनिया का कोई समाज हमारे सामने ठहर नहीं 
सकता। समाजवाद की जेंसी दुगत हमने हमारे शासको ने बना डाली है उसदे 
लिए समाजवाद के चिन्तन भौर क्रियावदयन के इनिहास से कोई मिश्लाल नह सित्ल 
सकती | घूमिल इससे बहन ही अच्छा परिचित था। समाजवाद के नाम पर चली 

यहाँ वी प्राधिक मीतियो का प्रमाव शोपक पू जी-पतिया के भ्परिप्तित लाभ भौर 
निघनो के झकल्पित शोपरा मे प्रकट हुवा । ऐसा समली जामा समाजवादी चिन्तन 
को नला कौन पहना सकता है ?. एव लम्दा प्रवव लिवर भी इस विसगति 
विपरीतता को समझाया नही जा सकता । झाश्वय तो यही है कि धुमिल के व्यग्प 
की मात्र चार पक्ितयों ने उक्त विप्तगति को उजागर कर दिया । लिखा है-- 

मगर मैं जानता हूँ कि मेरे देश का समाजवाद 

मसालगोह्यम में लटकी हुई 

उन बाटटियों की तरह है जिस पर भाग लिखा है 
झौर उसम बालू झौर पादी भरा है 

(स० 839) 

इस प्रकार कौ ब्यवस्था का सडी करते भौर बनाए रखने म केवत शासकों 
का ही पडयत्र है यह बात नही है। बस्तुत इस श्रकार की गादे स्थिति उत्पान 

करने बाल दे कायर लोग हैं जिनके पास तीसरी ध्ाँख झ्भ्तर का चान है घौर जो 
अ्रपवी तीसरी भाँझध की प्रचंड शक्ति का प्रयोग सड़ी-गद्री व्यवस्था का भस्मसात 
करके नयी व्यवस्था को लाने का मगर प्रशस्त बरने वी भ्पभा थैलीशाहों की 

तिशोरियों वी देख रेक् सुरक्षा करन के लिए कर रह हैं। ये डरपोव इसलिए हैं कि 
प्रपनी भ्षुद्र टुच्ची सुविधाप्नों को त्याग नहीं परात। य भपनी सुविधापयो को पूंजीवाटी 
हित से सम्बद्ध मानवर उसी के तलुवे चाटन मे लगे रहत है * पीडितो के प्रति इनने 

प्रन्त करण म कोई सहानभूति नहीं है तो इनस समानुभूति की प्रपेशा क्यों कर रखो 
जा सकती है । इस तथाकथित बुद्धिजीवी वग पर घूमित्र ने जो व्यग्य जिया है 
ममस्पर्शी वन पडा है। उसी के शब्तो म-- 

नहीं--भपना बई हमतद 

यहाँ नही है। मैंने एंव एक वो 
परख लिया है ॥ 
मैंने हरेक को झावाज दी है 4 
हरेक का दरवाजा खटखटाया है 
अगर बेकार । मैंने जिसकी पूंछ 
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उठाई है उसक्षो मादा 

पाया है । 
थे सबके सब तिजोरियो के 
दुभाषिये हैं ॥ 
बे वजीत हैं । वंज्ञानिक हैं । 
अध्यापक हैं ॥ नेता हैं ॥ दाशंनरिक 
हैं । लेखग हैं । कवि हैं । कलाकार हैं । 

यानि क्षि+-- 
बपनूव की भाषा बोलता हुआ 
अपराधियों का एक सपयुक्त परिवार है । 

(स० 38-+39 ) 

ऐसे ठगो और पिडारियो के गिरोहो मे जीवल-मूल्यो का छास होकर मी 
चारितिक पतन की गाडी सक्तो तो भी बडी वात होती परन्तु उन गूह्यों के विकृत 
और विपरीत रूपो वी प्रतिष्ठा वढो है, इससे भारी दुर्भाग्य, किसी जाति का पर 

कया हो सकता है ? ऐसे जीवन-मूल्यो के! सर्द से भी [धूमिल बहुत ही श्रच्छा 
परिचित था । इस मूल्मगठ छास पर वदु व्यग्य करते हुए उसने लिखा है-- 

मैंने अटिसा को 
एक सत्तारूद शब्द का गला काटते हुए देखा 
मैंने ईमानदारी को सपनी चोर जेवें 
भरते हुए देखा 

मैंने विदेक को 
चापलूसो के तलवे चाटते देखा 

(स० 3व) 

जहो किसी जाति का विबेक ही भ्रप्ट हो गया हो क्ो-- 

चहाँ सब युछू सदाधार को त्तरह सपाट 

झौर ईमानदारी की तरह असफ्ल है ॥ 

(कल० 58) 

तो उया प्राश्चर्य /! और उस जाति मे--* 
“बयां कहा - दया ?” लेकिन याद क्यो नही करते--- 

दया का एक स्ख हाय ? यह मी है कि जो जाति 
झेठ के भावूल दिनों मे आदेखो का खून 
खोच लेती है, गर्मी के “मौसम में 
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पौयरा चताती है?” 
(कल० 46) 

की स्थिति उत्पन हो तो क्या ताजञज्जुद २े ऐसे पतित पौौर विहत जीवन 

मूल्यों के समाज को देखकर कऱि जब क्षुन्ष हो जाता है तो वह भनुभव करता है-- 
बह एक एसे- शमताक दौर स गुजर रहा है जिसम स्सी स किसी ने ऋुलसे चेहरे 

या खाली पट या यरथराती टायो के श्रति कोई “सहानुभूति नहीं है। जिसम 
भाईचारा भुलाया गया है “मात्मा की सरलता का खून क्या गया है, सहानुभूति 
ओर स्नेह-प्यार को उस छलावे के रूप में प्रयुकत किया जाता है जिसकी झाड से 

एक प्रादमी दूसरे वा घोखे से प्रकेले मं खार डालता है $ निष्कयत कवि लिखे 
जाता है -- 

गरज यह ब्रि ग्रवराष 
झपन यहाँ एक ऐसा सदाबहार फूल है 
जो भ्रात्मीयता को खाद पर 
जालभडक फुलता है 

(स 9) 

झव धूमिल ने उक्त सामाजिक पतन की जिम्मेदारी वा भार जनता'ब 
कध पर भी रख निया है | जतता के इस प्रतितिधि न जनता के दोप) को दिखाने 
मे भी किसी मी प्रकार वी प्राताकानी नहीं की है कार कसर उठा नहीं रखी है। 
जनता के दोपो को टिखाने म भी उसके वजतव्यों मे व्यग्य का वही तीखापन है जो 
अवसंरवाटी रॉजनेतागो के हथकडों क बारे मे या दोगले चरित्र के वगन व प्रसंग सम 
दिलाई देता है ॥ जनता शब्” को परिभाषित बरत हुए ही बह कहता है-+ 

जनता क्या है ? 
एवं शब्त सिफ एक शब्ट है 

कुहरा और कीचड़ भौर काच स 
बना हुप्ला ॥ 
एक भेड है 

जो दूसरों की ठढ के लिए 
अपनी पीठ पर 

ऊन की फसल ढो रही है 
(से 4) 

पौर 
(जनता) एव पेड है 

जो ददान पर 
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हर झाती जाती हवा वी छुबान में 

हूँ 5६5 हाँ $ $ करता है 

बयोकि झपनी हस्ियाली से डरता है 
(स 74) 

और भी 

गाँवो के गन्दे पनालो से लेकर 

शहर के शिवालो तक फैली हुई 

'क्थाकलि” को एक भूत मुद्रा है 

यह जनता" 
(सर 4) 

जीवन-मूल्यो का विरोध करते वाले, धिक्क्नारने वावे लोग तर्क की हृष्डि 
से केसे दौते होते हैं ? इस पर टिप्पणी करते हुवे घुमित लिखता है - 

कई बौछलाए हुए मेढक 

कुएं की काई लगी दीवाल पर 
चढ गए, 
ओर सूरन को घिककारने लगे 
«व्यर्थ ही श्रकाश वी बडाई मे बकता है 

सूरज क्तिता मजबूर है 

कि हर चीज पर एकक्नसा चमकता है। 

(सल० 28) 

स्व घूमिल की व्यम्य-दुध्डि घिक्षितों के गिरोहों ग्लौद निरोह जनता तक 
ही सोमित सही थी ॥ उसने शौर भी कई विपय अपने व्यग्य के लक्ष्य के रूप में 

धुने ये | जैसे देहात का समाज, कस्बा और नगर-शहर-का समाज, युवक झौर 

युवतियां प्रादि । कुछ हो बातगियों के प्राघार पर मैं ग्रपनी ब्रात को स्पष्ट करना 
चाहँँगा । शहर में सदसे प्नधिक भरमाव यदि कसी भाव का होता है तो वह होती 
है आत्मीयता, स्नेह, प्यपर, चुछ भी कह लो $ इसके कारण एक छेसा समाज वहाँ 
रहने लगता है जो ह्॒द दर्जे का मौकापरस्त झौर पशुतुस्य सवेदनाशून्य होता है। 
शहरी समाज को सम्यता को निर्मम्ठा पर चोढ़ करने के लिए ल््व थूमिल्न को विची 
में पक्तिमा पाठकों को कठोर वास्तविकता के कारण चोंका देती हैं-- 

शहर की समूची पशुता के खिलाफ 
गतियो में नंगी घूमती हुई 
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पागल झौरत के “गभिन पेट की तरह 
सडक के पिछले हिस्से म॑ 
छाया रहया पीला प्रधकार 

(स्व 4) 

एक विशिप्त पागल घशौरत को भी अपनी प्राशविकत्त वासना का शित्रार 
बनाना शहर वी सम्यता का हो सक्षण हो सकता है। वैसे यह प्रमानवीयता 
सवा्नशून्यता ऋ ता *हात मे भी भलम्य है, यह कहना विश्वास के साथ कहना 
शायद झ्रासान नही । समूची सामाजिक व्यवस्था मे ही एक इस तरह की शब्दातीत 
विकृृति व्याप गयी है कि इनमे कुछ भी सभव हो सकता है। इस जोवन गृल्यहीन 
व्यवस्था का वणन घूमिल के जँसा समथ कवि ही वर सकता है ॥ निम्नलिखित 

शब्टा वी सच्चाई प्तनत करण को बीघने वाली है-- 

एुकः भ्जीब सी प्यार भरी गुर्राहट 
जस कोई मादा भेडिया 
अपने छोने को दूध पिता रही है भोर 
साथ ही क्सी मेमढे का सिर चवा रही है 

(प्र 22) 
एसी सामाजिक स्थिति म विसी भी तरह वा दुव्यवहार बल्पवातीत नही हो 

सकता | व्यवहार वी कोई भसगति धभतकय नहीं हो सकती ।॥ शहरी जीवन की दा 

प्रौर असगतिया पर क्ये गये कटाक्ष प्रस्तुत हैं-- 

पूरी शराब पौकर मैंने उस बोतल को 
शौचालय में डाल दिया है 
जिस पर लिखा है-- 

छुणा 76ल्किस्ट $टाशा८८5 005 

यही मेरी जिंदगी का रूब्बोजुवाब है 

(स 79) 
और 

(हर अच्छे नागरिन की तरह 

खतरे का सामरन बजते ही 

मैन झपती खिडकियों के पर्दे शिरा दिय हूँ 

खतरा - इन--दिनो -- 
बाहर की नही बल्कि भोतर की रोशनी से है) 

(स 79) 
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शहर की तुलना से गाँव की जीवन-मूल्यो मे तिप्ठा कुछ अधिक होती है। 

पारपरित मूल्यों को सुरक्षित रखने के प्रति ग्रामीसों का कुछ अधिक भुकाव होता 
है । परन्तु देहाती लोगो के जीवत की एक कुरूप वास्तविकता भो होती है जितमे 
घूमिल के जैंसा कवि ही रझाँक सकता है । और उस वास्तविकता के दुष्प्रभावों को 
ग्रॉक सकता है । कसी भी तरह की भयावह स्थिति प्रतिरोध करने के लिए ग्रामीण 

जनता एक मच् पर झा नहीं सकती | उसमे संगठित होकर दु स्थिति का सामना 
करने का प्रभाव होता है । चह हर सक्रट को नियति की इच्छा जान कर मेव जाती 
है। उसी पर व्यग्य करते हुवे कवि ने लिखा है-- 

लोग बिलब्िला रहे हैं (पंडो को नगा करते हुए) 

पत्ते प्रौर छाल 

खा रहे हैं 
मर रहे हैं, दान 

कर रहे हैं. 
जलसो-जुलसो म॑ भोड वो पूरी ईमानदारी से 

हिस्सा ले रहे हैं और 

अकाल को रहर की तरह गए रहे हैं । 
भलसे हुवे चेहरो पर कोई चेतावनी नहीं है । 

(से !8-9) 

स्व घूमिल ने अपती कविताप्रो में देहाती जीवन पर वहुन कुछ लिया ह 
परातु श्रुसको व्यग्य के भ्रन्तगेत विवेचित करना अनावश्यक विस्तार देना है | देहात 

भ्रौर शहर के बीच होता है गस्त्रा ) करवा देहाती और शहरी जीवन के प्रव्रि्ञापो 
को इक्ट्ट ढोंता है । उसके जीवन का खाका खचते हुवे घूमिल ने सिखा है-- 

मैंने अकसर उन्हें 

उन मकानों के बारे में बतलाया है 
जिनकी खिड़की 
गली माँक्ते चेहरो को बेवजह बदनाम करती है 
जिनके सेंडास-घरो में खाँसो 
'किवडो को काम करती है 

जहाँ यूड़े 

खाना खा चुकने के बाद झपे हो जाते हैं 
जवान लडकियाँ भदेरा पकड लेती हैं 
बच्चे फिल्मी गीतों पर अग्रूछा चूसते है 



पर्व झटघरे का कवि 'धूमिल! 

भ्ौर नौजवान भ्रपती जिम्मेदारियाँ 
रोजगार-दफ्तरों को सौंपकर 
चूहों की नस्त पर बहस बतते हैं 

(स 55-56) 

स्व घूमिल ऐसे समाज में जीने घाले व्यक्तियों के चरित्र के प्रति भी भ्राति- 
पूर्णो बिचार नहीं रखता था | बह जानता था कि ऐसे समाज में व्यक्ति की “प्रात्मी- 

यदा जले हुवे कागज की वह तस्वीर है, जो छूते ही राख हो जाएगी' । प्ौर यहाँ के 

ब्यक्ति का चरित्र ऐसा तत्त्वशुन्य, स्वाभिमानरहित भोर बेदुनियाद है कि कोई भी 
दड़ी शक्तित उसे झपने इशारों पर नचा सकती है । कवि के झब्दो मे -- 

लदन झोर न्यूपार्क के घु डीदार दश्मो से 
ड्मरू वी तरह दज॑ता हुमा मेरा चरित्र 
अ्रगरेजी का 5 है । 

(पस्त 28) 

भपने इस तरह के चरित्र वा बोघ हो जाने पर, झपने चरित्र का दोगलापत 
प्रपनी ही प्रात्मा की भाँखो के सामने स्पष्ट हो जाने पर कवि के मंत्र की होने 
वाली प्रवस्था-- 

वैसे यह सच है--+ 
जब 
सड़कों में होता हैं 
बहसो मे होता हूँ 

रह-रह कर चहकता हूँ, 

लेक्नि हर बार वापस घर लोटंकर 
कमरे के भपने एक्यन्त से 

जूते से निकाले गये पाँवन्सा 
महवक्ता हू 

(से 25) 
शब्दों में वशित है १ 

सर्व घूमिल के सशक्त व्यग्य की सर्वोपरि विशेषता यह है कि उसमें गहम 
सच्चाई होती है ॥ निविवाद यथाय होता है ॥ वस्तुव सो भोयुग में घनावृत 

सय एक कटु व्यग्य के रूप म ही प्रस्ट होता रहा है इस पृष्ठ तक देखे गये स्थग्य 
के घूमिल रखित कण्ब्य के उदरणों में भो कठोर ययाथ प्लौर व्यम्य ऐसे एश्रूप 

होकर प्रकट हुवे हैं कि ऊाह एक दूसरे से भतम बरता कठित काम है । कया सच्चाई 



हिजशे ने भाषण दिए-लिग-बोध पर ]25 

व्यग्य का सहारा सेकर ही प्रकट हो सकती है ?े नहीं, ऐसी बात नहों * उसे तो 
बहुत ही सीधे-सादे ढग से भी श्रक्षट किया जा सकता है। “हमारा परिवेश वई 
प्रसगतियों-विस्गतियों से भरा है ॥ इसमे कुछ सगतियों-सुसगतियों की खोज भी को 

जा सक्तो है ॥ हमारे समाज मे जीवन-पृूल्यो के प्रति प्रतास्था दिखाई देती है । 

नैतिकता के मूल्यों का पालन करने बाला शायद ही कोई मिले ।” जैसे सपाट वाक्यों 

से भी यथार्थ स्पष्ट हो सकता है परन्तु यह बहुत ही सीधी भोर सपाट बयानी शैसी 
है जिये शायद ही कोई पढना-सुनना घाहेगा। इसी यथा को शाक़पक इौली मे 
बहने के लिए ब्यग्य का उपयोग किया जाता है। ब्यग्य, इस दृष्टि से व्यजना शब्द- 

शक्ष्ति के पास ठहरता है परन्तु व्यजना झोर बव्यग्य भे केवल झर्थगत झाकर्षण की 
समानता छोड दी जाय तो दूसरी बहुत असमानताएं होती हैं। सवमे बड़ा प्रन्तर 

दोनो में यही होता है कि व्यजनार्थाक्ति अनास्था के साथ झास्था, पत्तन के साथ 

उत्थान, प्रधेरे के साथ उजाले का भी दास्तविक शब्दाकन करने में सहायक होती 

है जब कि व्यप्य की क्षमता ही जीवन के नकारात्मक मूस्यों-पहलुप्रों को उजागर 
करने मे मदद करती है। 

स्व धूमिल ने झपने समय के जत-जीवन से ऐसे ही विपयो को चुना है जो 
चिन्ता-जनक समस्याग्नो को घपती विकरालता मे प्रस्तुत करते हैं, यह कहता भी 
बहुत सही नहीं होगा । उसकी कविताप्रो मे झुछ नम व्यग्य, चाहो तो उसे हास्प- 
विनोद मान कर चलो, भी दिखायी देते हैं ॥ जँसे-- 

पिकलिक रो लोटी हुपी लड़कियाँ 
प्रे सगीतो के गरादे करती हैं 
सबपे घच्चे मस्दिष्क, 
धाराम कुर्मी पर 
चित्त पडे हे । 

(कल 30) 
और 

तुम्दारी जेब में क्या है ?े प्यार २ 
उसे बाहर गली मे फ्के दो। 
यह दूसरे का घर है-- 
ओोर शहर की खुबाल मे 
तुम्हारी भाषा झौर उम्मीद के दोच 
वे काठ का एक टुकड़ा रख देंगे 
या फ़िर एक ध्याली गर्म चाय-- 
*पियो जी कदोजी माराज 7 

(कल० 45) 
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झोौर 

सुनहरी क्ताब की जिल्द के ऊपर 
पिता का डर है 

और झाःर 
प्यार का खत है 

(कल० 54) 

ओर 

प्रेम मं श्रसप्त छात्राएं 

अध्यापिकाए' बन गयी हैं 

और रिटायड बुढ़ 
मर्वोदयी 

(क्त० 29) 
इस दरह के कई चुटीत व्यग्य भी घूमित की कर्विताप्रो मं मित्र जात हैं। 

दस तरह हम देखते हैँ कि तीखे-से तीखे व्यग्य स लेकर चुटक्याँ लगने वाल व्यग्य 
उसकी कविताग्रा म॑ मिल जाते हैं। उसकी कविता का स्वर ही ब्यग्यात्मक है जिसके 
लिए उसका प्रपता जीवन झौर परिवेश कारणीमूत रहा है। घूमिल बी बविताएँ 
पढ़कर उससे प्रकट होने बाला ब्यग्य समझकर पाठक का धानट की प्रनुभूति नहीं 
होती एक तरह की उद्विग्तता खोक, प्रामग्तानि, प्रसहायदा गौर हताशा का 
अनुभव होने लगता है। जाने ग्रनजाने यह लगता है कि कवि जिम सामाजिक 
विज्वेति की बात कर रहा है उस विज्वति से हमारा मी वोई सम्बन्ध है। उसको 
उत्पन्न करते भे ते सही, उसे बनाए रखन मे या फिर उमं बन रटन मे सहायता 
पहुँचाने म ही सही हमारा भी योग है। कवि धूमिच की कक्टुतर झौर क्ठुतम 

स्यस्याक्तियां को पढ़कर यदि हम कभी श्रमदश प्रानद सुख हो भी जाय ता वह 

ब्रेमानी होता है। एक घटना की कप दि प्राती है। इघर हाविक्राग्सब में हास 
परिहास की हरसात परम सीमा होवी, रहती है । उोग दूसरों को हँसान प्लौर खुद 
मी हेसने क श्रवसरों की खोज मे होत हैए। इसके विए वई तरह का मांग खोज जात 

हैं। कुछ लोग स्वाग रचकर मूदो मूर्खों, क्ूगा उतरा प्रपाहिजा के भ्रमितय करके 
लाया को हेसाते है । कुछ लाग अश्वील और फ्टट गाना की गा मा वर तागों का 

हसाते हैं । सकते लोकप्रिय मार्ग है कसी कीघयत यात्रा तिशादना। प्रेत क रूप 
में क्िखी जीवित व्यक्ति को वाकायदा एक नया पर बाघ कदर चार लांग उस 
खटिया को क््प्रे पर उठाकर स्मशान ले जात हैं ।” पीछपादे उस व्यक्तिली स्त्री 
का --पत्नी का-स्वाग रचने वाता स्त्री-वैशधारी पुर्ष विनाप वरता जाता है । 
प्रेत का स्वाग रचने वादा बीच-वीच म॑ खटिया पर उठ बेंदवर पत्नी को सात्वना 

देने लगता है तो रास्त पर इकट्छे दगक हँस हँस वर लोट पाट हो जाते हैं। एव 
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बार मेरे देहात के पास के एक मा में ऐसा ही प्रसव देखा गया । प्रत्त वे रूप से 
खटिया पर लेटने वाला ब्यक्ति डटकर ताडी (एक विशेष प्रकार की शराब) पीकर 
नग-घडग होकर खटिया पर लेटा | मरी दो पहरी मे गजेबाजे के साय उसकी प्रेत- 
ग्ात्रा शुरू हुई । योडी दूर जाने पर वह खटिया पर छटपटाने लगा तो श्रेंत-याता 

में चलने वाद्े दर्शक हँसने लगे । खठिया पर लेटा झ्लादभी चिल्लाने लगा--मु्के छोड 
दो । मैं जल रहा हूँ ॥ मेरे जिल्म मे आग लगी है। दर्शको मे से किसी ते कहा-- 
“अबे, अभी तो स्मशात दूर है। अश्रभी से चिता पद लेटने का सप॑ता देख रहा है 
क्या ?! सदर लाक ठहाके लगाकर हँस दिये। राष्तेभर सम वह आदमी बई बार 
चीखा-चिल्लाया झ्लौर हर वार उसके चीखने को प्रेत का प्रभिनय करने वाले का, 
लोग को हसाने का, अनोखा प्रयास सममः कर लोग छूब हेसत रहे श्रौर मजा जेते 
रहे। झावखिर उुछ पघटो के बाद स्मशान पहुंची वह प्रेसन््यात्रा। हब तक प्रेत 
शान्तिपूवण पडा था खढिया पर। स्मशानभूमि पर नकली चिता के पास खटठिया 
रखी गयी श्रौर उस झ्रादमी को खोला गया तो थाया गया कि वहू वास्तव में सर 

गया था। तब कही जाकर लोग सम्रभ्ले कि राल्तैभर का उसका छटपढाना लोगो 

वो हँसाने ने लिए झ्थिा गया ग्रभितय नही था बल्कि वह वास्तव में उसका दुख- 
प्रदणन था । परन्तु लब जाकर समभने का क्या लाभ । दुर्भाग्य से इन दिनो इस 
देग के उस व्यग्यन्साहित्य के साथ मी कुछ देंसा ही सलूक हो रहा है जेसा उक्त 
प्रेत वी छटपटाहुट को देखकर उसके सांथ हुग्या था। उक्त साहित्य थे उभरी सम- 

स्पाग्ो को सच्चाई ओर ईमानादारी को हम उसी हँसी मजाक मे ले रहे है जैसे 
कि उतत प्रंतयात्रा के दशको न तथाकथित प्रेत की चीख-चिल्लाहट और ब्रुहार 
को लिया था ! परिणाम यह ही रहा है कि ब्यम्य-साहित्य अपने निर्मम ग्राघातों 
से मामाजित वि तियो, विम्नगतियों वा हतचेत बनाने की ग्रपनी स्रमता-शक्तित को 
खोता जा रहा है । 

व्यग्प या द्वास्य की भावना का एक साथारणु-सा सिद्धात्त उक्त व्यम्य- 

साहित्य के शक्तितिक्षय के पीछे निहित है। यदि कसी सर्कंस या नाटक मे जोकर या 

विदृषक्ष अपनी विसी विशिष्ट मोदी हरकत से दशकों को हँसाता है रि दर्शक उसकी 
उस हरकत पर दो या ज्ञीन बार तो हँस देते हैँ परन्तु चौथी और उसके बाद वी उसी 
तरह की हरकतों को देखकर ऊबने भी लगते हैं। कुछ यही हात ब्य्य-साहित्य का 
हुवा हैं । व्यग्य के लिए उपग्रुक्त सामाजिक गौर राजनीतिक स्थितियाँ क्या उत्पन 
हुई हि व्यापक्रारो वा भी 'दादुर शोर समुचे साहित्य की तलेंगा से फूट पडा। 
कहानी, नाटक, उपत्यास, कविता, हर क़िसो से व्यग्य के स्वर फूटने लगे ः परिणाम 
यह रा कि ब्यग्प को प्राघुनिद साहिल््य को स्यायो प्रवृत्ति मान कर लोग उसके बारे 
मे विशेष रूप से सोचना अनावश्यक सममने लगे ॥ हल्का-फुल्कापन, मनोश्जन, चुदीवे 
ब्यय्य, हावरिहास-उपहास और हास्य विनोद कौ बाढ-सी झायी॥4 इससे लोगो 
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(पराठरो) के सामने यह सअम उत्पन्न हुमा कि इन सब सम सस्ता सतोरजन बरने 
वाला साहित्य कौनसा है भौर गभीर व्यग्प करने वाला साहित्य कौनसा है। घुमिल, 

जो कि सवश्॒ष्ठ ब्यग्यकार था, हास्यक्वियों के मेले मे खो गया-सा इसीलिए गता 
है । मनोरजन झौर प्रवोधन के मनोरजक मार्ग (व्यग्य) का भेद समझ न सकने वालो 
की स्थिति ठीक उसी तरह दयतीय भौर सावंजनिक दृष्टि से झनयषेकारिशी भी है 
जैसी कि मैने ' दिये हुवे प्रेतथात्रा के प्रसय के दर्शको वो थी | जब तक पाठकों की 
अ्रमिरुचि ऐसी परिप्द्ंत नहीं हो जातो कि वह श्रेष्ठ व्यग्य साहित्य वी परे शर 
सके तव तक बडे से वड़े रचनाकार के साथ भी “याय होने की कोई झ्ाशा नही है । 

प्रन््तत इतना बहना चाहूंगा कि स्व घूमिल की ब्यग्य कविताएँ जीवन वी 
विश्नगतिया पर प्राधारित विशुद्ध व्यम्थ कविताएँ हैं। उउ्म प्रयुक्त होने वाले कुछ 

तथाकथित झ्मशिष्ट शब्द शौर कुछ भवाछ्ित बल्पनाएँ प्राठकों वे मंत्र मं क्षणभर के 
तिए एक विविश्र-्सी सिहरन दोडा देल हैं परस्तु उनके पीछे निहित प्यवोघष को 
सच्चाई उनके प्रयोगों का स्भौचित्य सिद्ध करती हैं। उसदो कविता म व्यग्य का एक 
व्यापक रूप दिखायी देता है । उत्तके व्यग्प का लक्ष्य सडी गली भोर अऋष्ट व्यवस्था 
को हवा देने की बुत्सित भावना से भरा हुवा नही है॥ जीवन मे” विरोधाभासों दा 
वितरण उनके समयथन के लिए नहों बल्कि उनसे जनता वो सचेत करन के लिए किया 
गया है। जहाँ उसकी कविता म तिलमिलाते के लिए मजदूर फरने वाजा निष्ठुर 
व्यग्य है वही गुदमुदी उत्पन्न करने बाला नम हास्य-विनोद भी है. जहा सभ्स्ता बी 
बलिया उधाडने याता व्यम्य है वही झनमाघारण की चछुटक्रियाँ लेते बाला भी 

व्यम्य है ॥ 



सप्तम प्रध्याय 

ख्ोौचणत्त प्य्क ब्लेड के) 
स्व॒ घूमिल की कुल (0 के लगभग छोटी-मोटी कविताएं प्रक्नाशित हुई 

हैं । उनमे से अनेक कविताप्रो में उसका 'नारी-वोध' और “ग्रहस्थी तथा यौत-भावना 
का चित्रस्प ब्रिखरा है । कुत कविताओं वी 0 प्रतिशत रचनाएँ तो विशुद्ध रूप से 
उाही (उक्त) विपयो के वर्णन के लिए समपित हैं ॥ इत कविताओो मे नारी मा, 
पत्मी, बीवी, जरायमपेशा प्रौरत, खानावदोश झ्लौरत, लडकी, प्रेमिका, पडोस्त झौर 
रडी प्रादि न जाने क्तिने रूपों में प्रकट हो चुकी है। उसकी कविताओं में प्रशरट 
सौन-भांवना एक विवादयस्पद विधय मानी जा सकती है। गहाँ मैं पौन-सम्बन्ध झोर 

लैगिर-सम्वन्धों की वारीकियों मे उनककर और विवाटों को आमम्त्रित करना नहीं 
चाहता । स्यूल रूप मे यही देखना मेटा उद्देश्य होगा कि बह नारी के बारे में क्या 
सोचता था प्रौर योन-सम्बधों के बारे मे उसकी सामान्य घारणाए क्या थी है नयी 

कविता ने पाठकों के मत्र में यीन-चित्रों को उनको पूरी भश्लीलता के साथ उभार 
कर एक जुमृप्मा-जन्य उत्सुकता उत्पन्न कर रखी है। धूमिल के भी कुछ शब्द प्रयोगो 
के 'ग्राम्यत्व' से उसकी कविता को नयी कविताओं की अश्लील श्रेणी में रखे जाने 
की ग्राशका उत्पन्न होती हे । इस बारे में एक छोटी-सी प्रापवीती को लिखना 
अप्रासगिक ने होगा । घूमिल की कबिता “झकाल-दर्शन पढाने की तैयारी मे मैं उस 
दिन जुटा था। “जॉति यहाँ के असग छोगो के लिए क्रिसी अवोध बच्चे के--/ हाथो 
की जूजी है। पत्तियो में जुजी या स्र्घ समझ में नहीं झआ रहा था। एक बूहत् 
शब्दकोश खोला सो उसमे “जूजू' शब्द सिला जिका झर्ये था--बच्चो को डराने के 
लिए कहल्पित जीव, हौआ । परन्तु इस प्र्यं को 'जूजी” पे जोडने पर 'अशग लोगो! के 
स्पष्टीकरण का सवाल खड़ा होदा यथा। प्तयोग से मेरे एक मित्र के घर मे “प्रान्तर- 
भारती भान्दोवन! के सदर्म मे भारत के विभिन्न प्रदेशों से कुछ युवक-गुवतियाँ झ्रायी 
थी | उनमे चर्चा वरने पर पता चला कि उनमे से एक युवक ब्रज-प्रदेश से भी आया 
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है | मैंने सहज ही उससे जुजी शब्द का श्रय पूछा तो वह बुद्ध रहस्यमय ढय से 
मुस्दुराने लगा । उसने प्रतिप्रश्त क्िया-- झापको कहाँ मित्रा यह शब्द २ मैंने वड़ 

घूमिल की कविता म ॥ त़्व वह *सामाय' होकर कह गया-- हमारे प्रदेश म छोटे 
लटक की जननेद्धिय को जूजी कहत हैं। श्रौर फिर हम दोनो हस दिये थे । वह भी 
घूमित्न बी कविता का प्रशसक था $ उसकी क्विताओों म झाने वाले एसे कुछ भश्लील 

से जगन वाल शब्टा के प्रयोग क पीछे निहित कवि की मानसित्रता पर बहस हुई 

थी । दोना इस बात पर सहमत हृव थ कि ऐस शब्दों का प्रयोग बरन के पीछे कवि 
का ग्रामीण बोध परक होता था । ग्रामीण वृत्ति की विशेषता यह होती है कि उस 
कोई हाबइत झश्तीत नहीं लगता शत यह है कि उसका प्रयोग सपपरतीयता को बढाने 

के लिश किया गया हा ॥ ग्रामीण शब्द प्रयोगा म गजय की मसप्रपण शक्ित होती है । 
एक उदाहरस्प पयाप्त है--यदि कोई व्यक्ति अ्निवायता उत्पन्त हो जान पर ही 

किसी काम को करता हो ता हमारी नागरी भाषा मे उसे प्यास लगने पर बुआ 

खाटना कहत है परन्तु हमारी देहाती मापा मं उसे-- जनन बैठ कर भाँट उसाइना 
कहत हैं। भ्रश्लीलता की बात छाडिय ॥ वैसे भी धूमिल का यह विश्वास था कि 

कोई कदिता अश्तील नद्ी होती । सप्रपणा की सटीकता ग्रौर विश्वसनीयता देहाती 
भाषा के शब्द प्रयोगों म॑ श्राश्वयजतक होनी है । 

यौन-मम्बन्धा की समस्याग्रा क भ्रसग्गर भ ग्रश्लालता काल पग्राता धसगत 
नही क्यांकि कुछ प्रालाचक घूमिल का उक्त समस्याग्रो वी दलदल का चितरा समभत 
है । यौन जीवन का कुरूपता का वराएन करने वाया बहता है । यदि उनका मत मान 
लिया जाय ता उसकी अनक क्विताप्रो स बलात् झ्नथ खोज जान वी सभावता 
बनी रहता है। मरी दप्टि म घूमिल जैसी योनगत समस्याग्रा की सही सूक बहुत 
कम कविप्रा मे मित्रती है। परम्तु लगता है उस मूक वी ग्रहराई तक वहुँच नद्दा 
सक्रा है। संभवत उप्तकां यह दाप दाप ने होकर उसकी हेवत स्वीकारी गयी 
भूमिका हा | नारी विधयक उसकी दृष्टि न तो पारम्परिक है श्लौर न ही तथावयित 
प्रगतिशीय । कहत हैं कि एक बार कसी ने स्द॒ जयशकर प्रसांद जी स पूछा था-- 

प्रसाद जी ग्यापन प्रपती कविताओं मे प्रपन प्रिय-पात्र का कभी सत्री प्रौर कभी 
पृशुप क रूप मे सम्बोधित क्या है तो क्या श्राप वता सकते हैंफ़ि वह कोत है ? 

इस पर प्रसाद जी न सहज ही यायावाटी लद्दज म॑ उत्तर टिया था-- भाई मैं स्वय 
जान नही पाया हूँ कि बह कौन है ?े उमदर ग्रपना झ्रवगु ठन मर सामन कभी खाजा 
ही नही | घुमित की नारा क वार म भी कुछ यदा कहता पड़ता है कि वह न तो 
परम्परा म भ्ान वाली पैर की जूता है प्ौर न ही वह पुरुपा व समान हक खागन 
वानी ग्राधुनिका है । वह दा एश दह मात्र है जिसके प्रति कवि के मत मे ते खबता 
है सतह है न प्रासकित ढ़ न शशा या तिरस्यार द्वी है । उसने इसीविए दा ट्रव शब्द 

म विखा टै-- 
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(औरत पभ्राँचच हैं, 
जैसा कि सोग बहते हैं--स्नेह है, 
विन्तु मुझे लगता है-- 
इन दोनों रो वढ़ कर 

झौरत एक देह है) 
(कल 50) 

इम देह के बारे मे घूमिल की कविताओं में ग्राये हुए उल्लेजों के सदर्भों मे 
उसकी नारी-विपयक घारणा और यौन-जीवन के बारे में घारणाओ की स्पष्ट करने 
में हमे सहायता मिलती है । नारी विपयक दृष्टिकोण, यौत-्सम्बधो का चित्रण 

विवाहादि में श्रास्था-श्रतात्या प्रादि को हम 'लैतिकता! के एक व्यापक नाज में 
समाहित करके देखने के घादी होते हैं। वस्तुत मैतिकता को रत्री थुरूप मम्वन्धो से 
जोडना उमती व्यापकता वो सीमित करवा होता है। केवन यौताचार के कारण 

किसी को नेवतिक अथवा अ्रनेतिक करार देना उसके चरित्र के दूसरे गुशावगुगगे की 
उपका या अनदेखी करना है। किसी झसहाय महिला पर बलात्कार करने बाते 
शातिर गु डे से, परिवहन की सुविधा के लिए बने पुत्र के निर्माण मे सीमेट की 
घटिया किस्म या सीमेट की बजाय राख वा इस्तेमाल करने वाला 'ग्र श्रेणी वा 
ठेकेदार लाख गुदा अधिक झनैतिक होता है । अदुतिक्षता प्रपराध हो तो केवल यौन- 
प्रपराधो से ही नहीं बन्कि और भी कई तरह के अपराधों से समाज प्रौर देश वी 
कल्पनागीव हानि और पतन होता है । 

रघनाकार की रचसाप्नों गे यदि बमिसी नी प्रकार की झ्रनैनिकता का बरणान 
होता हो तो उस्े घुरा नहीं मात्रा जा सका । क्योकि अनैतिकता का प्स्तित्व शक 
कु सामाजिक सत्य होता है परन्तु यदि कोई रचनाकार झनेतिव ता का पक्षदर होकर 

वह काम करे तो यह निश्चय ही चिल्ता का घिपय होता है ॥ घुम्मिल की कविताग्ो 
में समाज मे ब्याप्त भीपण प्रव्यवध्या का वर्सेन है । राजनीतिक प्रय्यवस्था वे साथ- 

साथ सामाजिक ग्रव्यवस्था का भौ चित्रण है । सामाजिक प्रव्यवस्थां बे चित्रण के 

अ्रमग में ही यदि स्त्री, स्त्री झौर पुरुष के बीच बे सम्बन्ध, घर ग्रादि के बारे मे 
उसने वुछ लिखा है तो उसको उभके निजी चरित्र को अपेक्षा एक व्यापक सदन में 
देखना चाहिए। कुछ झआजोचक स्व ॒घूमित के निजी पारिवारिक बोवन प्रोर ग्रहस्थी 
के साथ उसकी कविताग्रों को जोड कर देखते हैं, इससे कविता तो रफप्ट हाती है 

परन्तु कवि का वह उद्द प्घ खफय नहों होता जो आत्मस्वीहृनि दी प्रस्तिपरीजा से 
गुजरकर वह प्रिद्ध करना चाहता है । 

सत्र घूमित की कविताओं में नारी विधयक्र उसकी कोई उदास धारणा 
स्पष्ट नही होती। घर-एहस््वी के बारे में कोई जोडी कल्ष्मदा, जिसमे पआ्लास्या का 
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स्वर गू जता हो, नही मिलती ॥ एक तटस्थोन्मुखी रूखापन भवश्य देखने को मिलता 
है । इसके कारण हैं कवि को स्वानुभूतिजन्य मानसिकता, उसके मध्यवर्भीय सस्कार 
झौर परम्परामों को तोड सकने मे उसकी घोर झसमर्थंता । घूमिल की दृष्टि व्यवस्था 
की चाहे जितनी मत्संना करने वालो थी परन्तु वृत्ति पर मध्यवर्ग के सस्कारो का 
प्रभाव हावी था । मध्यवग के सस्कार विदाह झौर घर-शहस्थो के” मामले में किसी 
भी विद्वोेही को क्रातिकारी माग पर झागे बढने से रोकने वासे होते है। नासममरे 
की प्रवस्या मे उसे विवाह के स्भट्ूट झौर जन्मजन्मातर के लिए समझे जाने वाले 
बन्धनों मे कस दिया जाता है। समझ वे साथ इस कसाव की ध्रस्वाभादिदता बा 
बोघ एक शोर बढता है भौर दूसरी भोर सामाजिक स्वीहृतियों मे' बन्धनों का एहसास 
विकसित होता जाता है । इन दो परस्पर विरोधी मानसिक्ताप्ों बे बीच फ्सा युवा 
जीव, मीपण दु ठा का शिकार होबर व्यवस्था में झास्या खो बैठता है। समूचो 
सामाजिक स्यवस्था उसे कभी जगल' और कभी 'दलदल' का रूप घारण करती 
दिखाई देती है। वह उस जगल में ऐसा भटक जाता है या दलदल में ऐसा पस 
जाता है कि उसे मुक्त करने को शक्ति केवल मृत्यु के हाथ में होती है। फिर भी 
वहू प्रात्मघात इसलिए नहीं करता कि कुछ देंहिक सुविधाप्रों का लालच उसवरी 
पाशदबिक प्रवृत्तियो को सहलाता जाता है । इस सामाजिक (झा) व्यवस्पा के उग्च 
अभिशाप को घूमिल ने भी सहा भोगा । उसकौ समूची घारणाए जिनमे घर गृहस्थी 
दाम्पत्य-जीवत झौर योत-सम्बत्धो की समराहिती होती है, निम्नलिखित दुर्धदता से 
उत्पन्न होती दिसाई देतो है-- 

मैंने देखा है 
क्सि तरहू मकानों की भाड से 

छिपे हुए मकान 
दरवाजो में चाकू छिपा कर 

आदमी का इतजार करते हैं 

"स्वागत है' प्राहिस्ता-प्राहिस्ता 
किसी भादमखोर के जबडें की तरह 

उस मकान का फाटक खुल जाता है 

और देखते ही देखते 
एक स्मूचा भौर मुसदु राता हुआ प्रादमी 

उसके मौतर नमक बे ढेले-सा 
घुल जाता है 
तुम उसे रोक नहीं सकते 
कुछ भादिम मुहादरों ने 
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उसके दिमाग को सबसे समझदार 

नस को सुर्दा बना डाला है 
उसके खूद मे--वसत की लय पर 
हुए ववत, एक यीत बजता रहता है-- 
मकान मानव रम्बन्धो की सनोहर चित्रशाला है 

मगर मैं इसका मतलव सममता हूँ 
रसोईघर मे खुशवूदार मसालो झौर उवलती हुई 

मुस्कुयाहदों का जहर 
कस तरह उसकी हत्या करता हे 

क्सि तरह रिश्ते उसे दावत की तरह खाते हैं 
मैने झपने बेलगाप्त सित्रों को बतलाया है 

कि किस तरह इस पड्यन कौ शुर्मात 
उसी वक्त हो जाती है जब प्रादमी 

झाजादी गौर वक्त से ऊवकर 
प्रपनी देशी झादतो और सह्ती किताबों के साथ 

]6 » 2 फुट का एके खूबसू रत कमरा हो जाता है 

जब फूल और गोश्त में 
फक करने के सारे सबूत मिटाक्र 
यह बिस्पर से खिड़की तक 
पैलकर सो जाता है। 

(ध० 56-57) 

भकान तो यहाँ लड़के की 6 प्लोर लडकी की 2 वर्ष की प्रल्पायु मे 
अरभ होने वाली गृहष्थी का प्रतीव बनकर आता है। गृहस्थी के बारे मे उक्त 

प्रकार बी उब झौर सीक वी भावनाझ्नो को मत में पालते बाज्ञा अपनी “घम-पत्नी” 
को “उस स्त्री के रूप में देखकर उसकी 'बगल मे लेदने' नो तटल््यता के साथ दाम्पत्य 
वी भैसा-गाड़ी को चररमरद चरस्मरर चलाता रहे तो इसमे भ्रस्वामाविकवा कहाँ । 
रसोई घर से भाने वालो खुशदू और हँसी उसको जीभ झोर जाँच की लालच को 
मकान के साथ बाँध रखने का और उसमे बंधे रहने वी लाचारी उपजाते का 
बाम ग्रजाम देती है । उससे घर में सुविधाओं का झाभास होता हैं और बह अनुमद 
करने लगता है-- 

भुके लगा है कि हॉँफते हुए 
दलदल की बयल मे जगल होता 
सादमो को झादत नही झदनी साच्ारो है 
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और मेर भीवर एक कायर दिमाग है 

जो मेरी रक्षा करता है और वही 

मेरी बटना का उत्तराधिकारी है 
(स० 30-3) 

यदि छाठी-छोटी सुविधाम्मा का उपजात वासी गृहस्थी में श्रतचाह बेचे तटस्व 
जीवा का दखता हा तो समाज मे वाखा की स्पा मे मित्र सकने हैं | इस प्रकार वी 
अयाचित गृहस्थी के प्रति, जिस चाहों तो लादी हुई गृटस््थी कह ला गृहस्यथ वी 
तटस्थता की सीमा सा तय दिखायी पटता है जब वह विख जाता है कि-- 

न रमन 

न तुमन 
य सभी वच्च 
हमारी मुवाकाता न जन हैं 
हम दाना तो कवत 

इन पग्रवाब जमा क 
माध्यम वन हैं । 

(कर 54) 
घूमिद न एफ शहस्थ के ध्यवितयतर तीवन (जिस उसतया तिजी सही वह 

रह! हू) का ग्रटस्यी क प्रति तटस्थता का यट् कैसा थवाय बगान क़्या है। ग्रवा 
डित या खादी हुई गृहस्पी का बा झौर बढ़त पारिवारिक दायित्वों का निभान व 
जिए प्रस्तुत हटवडी और ग्रापाघापी का विउल्पह़्ीन बढिने रहता गृहस्य का सार 
जावनभर एक भीरसता झौर स्नहशूयता की मतादशा से जीन के विए विवश कर 
द ता ग्राश्चय नही । जिंदगी की खटर पटर ढढद्ा साटकिल झ्ायु क वसम्त से निकय 

कर शिशिर म पहुँच कर रे और आतविम सास सपा पत्त क भरत के समय यह बाघ 
दां जाय तो श्ाश्चयें नहीं-- 

“एसी क्या हृढवढी कि जल्दी मे पनी को 

चूचना-- 
दखा फिर भूत गया। 

परतु पयता है यठ रोजनवराज वी चूमाचाटी वी दच्छा भाउमरता नतीत 
वयाकि शहस्वी के श्रत्ति उसती घार ब्रदास्या और उदासी, भ्रविततया भौर तहस्पता 
उस इसके याग्य भी नहीँ छाडती कि वह कमी एसी वात का मच मे भी जाय तब 
उसे याद कहाँ से करें २ 

बस्तुत छूमित वी कविता दंगता है, उकद सानवा मन वी विशंप्ता का 
थादह् नहीं सकी है £ सचाई तो यह है कि धूमित मे राजनीतिक प्रव्यवस्था को जिस 
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गो रता से भपनी चिम्ता वा विधय बनाया और गर्म जोशी से उस पर लिखा उसके 
सौवें हिस्से कौ भी गरभीरता उसके नारी-विषयक्र चिस्तन और यौन-समस्याग्रो के 

चित्रण मे नही झा सकी है। हाँ, दोनो मे एक स्ाम्प है--दोनो के कुरूप का वर्णन 
उसकी कविठामों मे हवा है ) यौत-सम्दन्धो के चित्रणों में वह स्पष्टतया और गह- 

राई पही है जो राजनीतिक विपयक चित्रों में है। इसका वारण सभवत बिके 
मन की हिचक्षिचाहट झ्ौर पारिवारिक धत्कार भी हो सवता है ॥ 'बाम' की उद्दाम 
भाजना था पझ्लाभास देत्ती हुई-सी उसको में पक्तितयाँ द्रप्ठब्य हैं-- 

जब कभी 

जहाँ कही जाता हू 
प्रजुक उद्दण्डना के साथ देहो को 
द्ाय्राक्त्रो को ओर सरकते पाता हूँ 

भट्टियाँ सब जगह हैं 
सभी जगद्ट लोग सेंकते हैं घील 

उस की रपटती दगादों पर 
ठोजते है जगह-जगह कील-- 

कि झनुभव ठहर सके 

(स॑ 24-25) 

दैंसे घुर्मित मे प्रेम-्भावना को भो उदात्त दृष्टि से नहीं देखा। मानवी 
जीयन के इस कोमल (प्रणव पक्ष क्े प्रति रवि की इस सवेदस-छुन्धता का कारण, 

जहाँ तक मुझ लगता ट॑, उसका यह विश्वास है कि यौन-समस्या भूद को समस्या के 
बाद की समस्या है। 

बना तुप्र कर भो कया ऋक्तते हो 
यदि पड़ोस की सहित्रा का एक बटन 
तुम्हारी बीदी के ब्यउज मे 
(कोमत में) बडा हैं 
और प्यार करने से पहले 
सुम्हे पेट को झाग से होकर 
गुजरना पडा है 

(छ० 83) 

इसी विश्वास से उसे झूख को समस्या ने झपती ओर ऐसा प्रावदित स्थि। 
कि इस दूसरों समस्या पर सीचने का उसे ग्रदसर हो नही मिला । एक परम्परागत 
विचारों बाला घूमित यदि कही दियादी देता है तो केदल इसी क्षेत्र मे । उसको 
यह झात्मह्नीह॒ति नी इस सन्दर मे महत्वपूर्ण है-- 
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वह घूमिल नहीं-- 
एक डरा हुवा हिंदू है 
उसके बीवी है 
बच्चे हैं 
भर है 

अपने हिस्से का देश 
ईश्वर की दी हुई गरीबी है 
(यह बीवी का तुक नहीं ) 
श्रौर सही शब्द चुनने का डर है 

( स० 68 ) 

राजनीति वी विफ्लता पर प्रचंड प्रावमण करने वाला कवि पूमिल घर 
गृहस्थी के बारे में कुछ ऐसा सपाट सोच भ्ौर लिख जाता है कि जिस पर विश्वास 
बरना भी कभी-कभी मुश्कित लगने लगता है । एक उद्धरण देखिए-- 

पत्नो का उदास ्रौर पीला चेहरा 
मुझे श्रादत-सा झाँक्ता है 

उमकी फटी हुई स्राडी से भाँकती हुई पीठ पर 
खिडकी से बाहर खड़े पड की 
बहशत चमक रही है 
मैं मोपता हूँ 
और घूमिल हाने से बचता हूं 
याने बाहर का दुर-दुराँ 
और मीतर वा “विल-विव होने से 
बचने लगता हूँ 

( स० 70 ) 
लेक्नि इसका मतलब यह नही है क्रि प्रपने ही मज़ान के प्रति प्रादतवश, 

सामाजिक भयवश झौर छाटी-छोटी सुविधाशों को लालचवश समप्ण करन वा 
छोपणा करने वाता कवि कभी इघर-ठधर ताक-भाँक़ बरत का चित्रण करता ही 

मही । हमने पिछते प्रध्यांय में देखा था कि समंसासगिक विमेगतियों का उजागर 
करने के लिए उसने अ्रपती माँ के भुरियों वाले मुख झोर माँ की उम्र की हो पष्दैस 

की महिला के मुख पर श्रपनी प्रेमिका के मुख-सा लोच होने बी वात की थी ; प्रेम 
के छेत्र मे विफत व्यक्ति का एक चित्र प्रस्तुत करते हुए उसने लिखा-- 

उच्न के सत्ताईस साल 
उसने भागते हुए जिए हैं 
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उसके पेशाव्र पर चींटिया रेंगती हैं 
उसके ग्रेमपात्रो वी आच से 
उसको प्रेमिकाए रोटियाँ पेंकती हे 
अपनी पधधघूरी इच्छाप्रो मे कुलपता हुप्ना 
वह एक सभाजित नके है 

बह अपने लिए कापो सतक है 

झ्रौर जब जवान औरतो को देखता है -- 
उसकी आछखो मे कुत्ते मौंकते हैं 

( स० 59 ) 

स्थ० घूमिन वी ऐसी उक्तियाँ भी देशी जा सकती हैं जितका सबंध पर" 

शहरथी या दाम्पत्प-जीवन से नही है ॥ यौत-समस्याझ्नो से उनका बोई वास्ता नहीं 

है । बुछ विशेष प्रश्षगों के वशन के सदम गे प्रकट उसके वे विचार हैं। जैसे बह् 
कविता की साथ्थक्ता की तात्कालिक्ता दे लिए उसे तीसरे गभपात के बाद हाने 

बाजी लड़वी वी घमशाला-सी स्थितिवत् बताता है। नयी पीढी की दिशाहोदना 
श्ौर प्रामोद-प्रमोद-प्रियता को प्रतिविबित करने के लिए 'पिकनिक से लौटी लडकिया 

मे प्र मगीतों के गशरे' कश्वाता है और “प्रेम मे असफत छाजाओं को प्रध्यापिकाए ” 
बना देता है। मातृमापा की लाचारी को 'एक सांडी पर महाजन के साभ रातभर 
सोने के लिए राजी होने वाली महरो' को सामते लाकर स्पप्ठ करता है । सही तक- 
हीन जीवन की लीक पर चल पडन वालों का रडियो की दलाली करके छीन जैसा 
घृशित घोषित करता है । राजनेताप्रो की चालाकी की भत्सना करने के लिए उस 
छत ग्रोर जनता' और दूरी ओर “जरायमपेणशा भौरतो” के बोच की रेखा काटकर 
बताया स्वस्तिक' याद झाता है घौर अपने देश की घोर पव्यवस्या के कारण जिसी 
भी व्यवित को क्मों भरी प्रकार के सुख बी ग्राशा करता करना 'झघी लडकी' मे 
मह॒वास के बाद उसकी 'प्राखों मे सहवास का सुजर' तलाशने जैसा ब्यवं लगता है । 

स्व० घूमिल की कविताश्ों मे स्त्रियों को बेवल जीवन वी अव्यवस्था और 
कुझपता के स्पष्टीकरण के प्रसग में ही याद किया य्या है यह बात नहीं। दाज- 

नेदाप्रो की चालाक्यों का मडाफोड करते हुवे उतकी भाषा-सम्बन्धी नोति को लाव- 
प्रिय बनान के लिए ग्पताये गये हयकडो के रूप मे प्रयुकत उनकी भाषा को माहकता 
बा रहस्य णोलते हुवे लिखता है-- 

जिसमे तुम्हारे दचपन को 
चोरियों बी गघ है 
झौर 
जो तुम्हे वेश्द पद्धद है 

[स्र० 97) 
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अयात्ू इसम तारिय। के माध्यम से हो सही मातृत्व का ग्रौरद हाता देखा 
जा सकता है । 

स्व० घूमिल की एक कविता है “राजक्मल चोघरी के लिए! जिसम॑ स्त्रिया 
क दारे म अनेक प्रकार के मत प्रकट क्ये गये हैं। उस कविता स उमरने वाली 
नारी योति की सफ्तता के बाद ग्रगा के ग्रीत गान वाली मासिक घधमत रुक्तत ही 
चअमड की निजतता को गीठा करने के लिए सोहर की प्क्तियों का रस नये सिरे से 

सोखने वारी पतिया से अधिक कलाकार कवि) के श्रति शील के साथ समपित होन 
वाली ग्रादि द जाते कैसी कसी है ! इसे राजक्मल चौधरी से मम्वद समभवर 
इसम घमित की घारणाझो को खोजने की झावश्यकता नहीं। 

झ्रौर एक कविता है स्व० घूमिल की लिखी हुई-- झ्लातिश क' ग्ननार सी वह 

लट्वी । देश की स्वाघीनता की रक्षा के लिए शत्रु के टैक के नीच बम के साथ 

स्वयं वा भोक देने वाली ग्राम उत्सग करने वाली वुमारी रोशन प्लारा पर उबत 
कविता लिखी है। उसकी प्ननकाने+ प्रकार स॒प्रशस्तियाँ गाकर कवि उसके सच्च 
गौरव को झक्ति करता है । कुछ पक्तिया बेहट समस्पर्शो हैं। जैसे - लेकिन मैं सिफ 

यह॑ कहता चाहँगा-वह एक भोली जरूर थी/गौसतन गलत जिंदगी भौर सही मौत 
के चुनने का सवाल था । इसे अगर कविता की भाषा म कहूँ- यह जगल व खिताफ 
जनतत्र का मवाल था ॥ (क्ल० 22) 

बसे इस कविता का कथ्य ही मित्र है। एक दश भक्त के रूप म कु राशन 

प्रारा ने दिखाय प्रतुपस घैय का यौरव करन के लिए सही शब्द चुनत हुव स्व घूम्ित 
ने विखा थान्- 

ओोह ! जता मैंन पहल कहां है-- 
बीस सेवो की मिठास स भरा हुमा योवन 
जव फ्टता है ठो न सिफ टैक दटते हैं 
बल्कि खून के छीट जहाँ जहाँ पडत हैं 
वजर प्रोर परती पर भाजादी के कक्लले फूटत है 
और भो प्यारी लडकी ॥ 
कल तू जहाँ भ्रातिश का झतार वी तरट फूटकर 
बिखर ग्रयी है डीफ वही से हम 

आजादी की क्रफ्ण्रौठ का जश्य प्रुरू करत हैं 3 
(क्ल० 24) 

पते सद्ध्णों स एक सशक्त सकेत यह मिलता है कि स्व०७ घूमसित नारा बे 

अति झिसी भी प्रकार का दूषित दृष्टिदांण नहीं रखता था । उसक लिए जावन मं 



औरत एक देह हैं १39 

अश्शय वी अपेक्षा स्वदेश वो स्वाघीनता की रक्षा का प्रयास महत्वपूर्ण था। प्रव्यवस्था 

में पीडिस राजनीति, दलदल बालो सामाजिक स्थिति और जगल की न्याय व्यवस्था 

जैसे प्रमह्म पीडापो में कराहता स्वदेश ही उसके क्वाव्य के लिए श्रद्धा और ग्रास्था 

का विपय था । 

एक प्रश्न यह उठता है वि झाखिर किन बारणों से घूमित ने यौन-गमस्याग्रो 
वर जो बुद्ध लिखा स्पष्ट, श्रदपटा शौर झनास्थापूण लिखा ? वस्तुत उसके सामने 
स्थी-पुश्ष सम्यन्धों को परिभाषित करने वाली कई काव्य-परम्पराए' थी | कविता में 

लिचित नारी के ग्रनेक रूप थे । घम्रिल ने उसको शश्यद महत्व देने को श्रावण्यक ता 
नही समभी । यह भी हो सकता है कि अपने समय के और पश्रपने प्रासन्नपूव कवियों 

द्ारा चित्रित भोड़ी यौत-समस्याग्रो और विद्वत नारी-रपों तर उस विषय के प्रति 
ही उसका मन वितृप्णा से भर दिया हो । इसी की श्रतिक्रिया उसकी कविताओं मे 

इस विपय के प्रति तटस्वता में दिखायी दी होगी । यह भी प्रसमव नही वि उसका 

देहाती-बोध उसे यौन समस्पाझ्रो वे चित्रण झौर नारी-चरित ने झबन बरने से 
उसे शोर गया होगा। दँपते देहाती मन म आज भी नारी के प्रति कोई न्याय गौर 
आदर की भावता नही है ) इतना ही नही बल्कि समूचे योन-जीवन के प्रति देहाती 
मन भर एक तरह का झ्रलगाव-मां होता है। इसमे ग्रौपतीयता के प्रति सतकता नी 
हो।ी है । यह ठीक है या गलत २ कहना कठिन है परन्तु वर्नांड शॉ भी कहता हं- 
यौन आनंद का विपय है चर्चा का नहीं । 

एक महत्वपूर्ण बात यह भी है कि घूमिद वी कविताएं उसको कद घौर 
ग्ताति कौ मनोदशा वी उपज हैं। उसतौ कविता के रचताबोध के विद्यार-प्रसग भ 
मैंने उसकी चीजो को “सही कद' में प्रस्तुत करने की झभिलापा का सकते किया 
थए , सही बंद का मतलब उसने चीजो को अनाउत्त करके भ्रस्तुत करने से नही लिया 
भो | उसयी इस बारे में बडी स्पष्ट धारणा थी। उसने विल्ला है-- 

“दस सन्दम में एक बात स्पष्ट करना झावश्यक समभता हूँ। में इतना 
बिना शील नही कि पूरा एक भ्रूष्ठ लजाने के बाद महावीर प्रसाद द्विदेदी 
की तरह यह कहू कि मैने 'सुह़ागणत” लिखा था। भौरन मुझ मे यह 
डु गाहस ही है कि किछ्ो गन्दे ग्रौर स्पष्ट शब्द का साहित्य में पहली बार 

इस्तेमाल बरने मा दर्प ही फेगू' * मेरे नजदीक शब्द अपनी पूरी मर्यादा 
प्रौर पवित्रता में ग्राले हैं और में उनके गर्थ की रक्षा भर करता हु । 
अश्लीलता का शौल' मैरी निजी समस्या है” 

(नया प्रतीक-फरवरी 978-प० 4) 

प्रश्नीलता ग्रौर शील का खयान रखने वाला स्व० घू मल शत्दों के अ्र्थों 

के प्रति सतर्क था इसी लिए उसने ग्रधिरु से ग्रधिक सार्येक शब्दों को प्रयुक्त किया! 
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साथक शब्द उसे देहाती परिवेश में मिले हो और हमारी नागरी दृष्टि में उन शब्दों 
मे कुछ अशिष्टता दिखाई दे तो यह दृष्टिदोष नही दृष्टिभेद हो सकता है। स्व घूमिल 
की नारी और दौन-जीवन की समस्याग्रो के प्रति सल्लिप्तता और पारम्परिकता पर 
तब थोडा सा आश्चय होता है जब कवि के बारे मे यह पाग्रह पूर्वक कहा जाता है 
कि उस पर काल म्रावस के दशन का प्रभाव था। यदि ऐसा था तो उसने श्रमिक 
स्त्री पर कैवत एक ही पवित 'दच्चो को सुलाकर औरतें खेत पर चली गयी हैं 
(कल० 58)” लिख कर क्यो चुप्पी साधी ? स्त्री को शोषित वग से सम्बद्ध समझ 

कर उसके प्रति न्याय करने की सम्म्यवादी विचारधारा ने कवि को क्यो नहीं 
अ्रभावित कया ? उसने ऐसा क्यो लिखा-- 

चौके में खायी हुयी भौरत के हाथ 
बुद्ध भी नही देखते 
वे केवल रांटी वेल॒त है प्रोर बेलते रहते है 

(क्ल० १7) 

जिससे सारी-सम्बन्धी पारम्परिक घारणाप्रो को झौर पुष्ट होने मे सहायता 
मिखती हो 

बस्तुत धूमिल के समग्र काव्य का लक्ष्य ही प्रपते समकालीन जीवन के प्रय 
च्रत्यग में व्याप्त भ्रराजक को स्पष्ट रूप में भअस्तुत करना था। उसने अपने समाज 
बाय यौन-गत श्राचरण ओोर नारी हम्वन्धी दृष्टिकोण भी वही चुता जो उसके लश्य 
की पूर्ति म सहायता देता था | हर कविता मे राजनेताग्रों को लताडत वाला कवि 

स्व जवाहरलाल नेहरू झौर स्व लाल बहादुर शास्त्री की प्रशस्ति मे कुछ लिखता है 

तो वह उसका उसी प्रकार का प्रपवादात्मक स्वर है जैसा जनतत्र पर हाथ उठान 
वालो की (ओर उठाने वासी) झ्ौलाद को जन्म देने के तिए प्रस्तुत घल्लाहरखी, 
एक साडी के बदले महाजन के साथ रात जिताने पर राजी द्ोन वाली महरी, प्रेम 
पत्रों पर रोटियाँ सेंकत वाली प्रमिका, झपनी जाँधों मे घुसे पभ्रादमी का घोसला 
बनवाने की व्यथता समभाने वाली खानाबदोश झोरत झभौर तीसरे गमपरात के बाद 
घमणाला हाती लड़की का नारी रूप शोर चरित्र चित्रित करने वाले कवि जा ही 

“प्रातिश वे झनार सी वह लडकी लिखने में फूट पडता है ॥ इसका धथ यही हुप्ता 
कि धूमिल का ध्यान यौन-जीवत और नारी रूप भव्यवस्था भ्ौर दुरूप वी प्लौर 
अधिक रहा है। इससे यहें समभते वी ग्रलत्री हा सकती है ड्ि घूमिल जोबत के 

जुल्प का ही विकेरा है श्रत. उसकी धमिकदि केसर दान थर॒ बारका उत्पन्न हा 
मक्ती है । परन्तु यह सही नहीं हागा ॥ इस पर एक साथक विवेचना करत छुब लिख 

गय थ्री रामहपाल पाडेय के तिम्नलिखित शब्द द्रष्टव्य हैं-- 
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'बुमिद की झंविताओं में यौन-ज्ीयत के चित्र भी यत्र-तत मिलते हू! उन 
चित्रों में समस्सता तथा मधुरता का ग्रभाव है। वे चित्र अपने क््ासपास के जीवन 
ग्रौर समाज से लिये गये हैं। समाज मे यौत सम्दत्यों कौ अनेक रूपनता है । वहाँ झ्रगर 
व्यभिचार का दलदल है तो प्यार-स्नेह की सरिता नी है, किन्तु घुमिल दे चित्रण 

के निए दतदल का ही छुना है। लगता है कि घूमिल जीवत वी विकृतियों को 
उधाइकर फेंक देना घाहत है और ऋपना असस्तोप-ओोश प्रकट करल हुए विद्रोह 
बी ग्राग बड़काना चाहत है । ग्रत यह समझ बैठता कि घूमित को यौन विहक्न तयो 
परमाद है--बहुत बडी भूत होगी । वस्तुत उनके चित्रण के घूल से अस्वीकार का 
स्वर है, स्वीकार का नहीं। सत्य के एक पहलू को ही चित्रित करने के कारस उन 

पर एुकागी होते का झ्राराप सहज ही लगाया जा सकता है और उस 'ग्रराजकता का 
एक सक्षय भी माना जा सयता हैं, क्लु यह आरोप उनकी प्रवरता को घूमित 

नहीं कर सहुता । कारण यह कि उन्होने कही भी जीवन के उज्जवल पक्ष पर चोट 

नहीं की है, मले ही उसका चित्रण उन्होने कम किया हो । प्रहार उन्होने हमेशा 
कुत्सित भर प्रस्दीकाय पर ही ह्या है, सुन्दर और स्वीकाय पर नही, जो मूलत 
एक विद्रोही ब्यक्वित्व + कवि के लिए सयया स्वाभाविक है ।! 

(श्रालोचना 33 वा अक् ) 

अपने समय को व्यवस्था बी विह्ृवतियों को स्पप्ट करने के लिए घूमिल्ध से 

वियवा प्रा भौर मधपद्राप्रों का भी कविता में ध्यान दिया है। चीनी प्राफमण ने बाद 
देश की स्थिति का बश्न बरते टवे उसन लिखा है-- 

लाय-- 
धरा के भोतर गग हा गपे हैं 
प्रौर बाहर मुई पड़े है 
विधवाए' तमगा सूद रही है 
संघवाए" मगल गा रही है 

(से ' 73) 

इस पक्तितियों से विबवाप्रो के झाचरर की समीक्षा करने वी कवि वा हेतु 
नही है बल्कि देश की दिगडी हुई स्थिति वे सदर्म मे उनके आचररा को देखने का 
क्रप्रह हैं ॥ यदि युद्ध मे श्रात्म-डत्नस करन बाते बीए जवानों को उनके मरणोप रात 
पुरस्कृत किया जाप भौर उन पुरस्कारों का उन जवानों की विघवाए लेती रहे तो 
इसमे विज्वति क्या हैं ? एक सहज प्रश्न उत्पन्न हो सकता है। इसका उत्तर यही है 
कि युद्ध पे दिता में जवानों का झौर देशवासियों का होसता बुलन्ट रखद के लिए 
कई बार मरने वाले सैनिकों के साथ बहादुरी के किस्से गढे जाते है और उनके निकट 
के सम्बन्यियों को पुरस्क्त किया डालता रहता है। इसीलिए कवि ने विधवायों से 
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समग *दुटवान' की बात दिखी है । इस प्रसंग का मैं एक उदाहरण से म्पप्ट वरना 
चाटगा। श्राजादी के दस वर्ष बाद की बात है | दिए मे एक नीपण रवनदुर्घटना 

हुई थी । सौ स अधिक लोग सारे गय थ। एक नदी पर बनवा पुत्र टूट जाने से रेव- 
गाड़ी क बुद्ध डिब्बे बह गय थ॥ मरन बाजा क प्रेत उसी नही पर बन एक जवाशय 

मे जा पटुचे थ। उस जदाशय पर पुतिस रखी गयी थी,श्रेता की रता ([)व 

लिए । एक रात मर दा कास्टवुत उस तावाब के कतार गश्त लगा रह य कि यह 

तालाब के किनार पर तैर कर आया एक थेत दिखायी दिया ॥ तज राशनी वाती 

टाच से यह जाना गया कि प्रेत किसी स्त्री का है| दुतिस व्चों न अनुमान खगाया 

सजी का प्रेत है ता गहने वा हांगे हीं । अत एक पुजिस का सिप्राही पानी में उतरा। 

प्रेत का घसौट कर जमीन पर ल झाया तो दानों वे श्राग्चय का दिवाना नहीं रहा 4 
प्रेत गहता स खदाफ़्दा या। हाय, कान, नाक के श्राश्ूपण उतार लत के बाद 
कमर म बघी खालदिस सान की माटी इघैद निकातनी थी । प्रेत फूता था दसदिए 

उस शासानी से खींच निकातता सभव ने थरा। जर्दवाजी झे एक सिप्रही न वय 

प्रेत क पट पर पैर रखकर चैन का ताथ्न के दराद स खीच तिया | प्रेन क मुह स 

पानी का बुल्लासा हुझ्चा ता वह सिपाही भूत पियाच की झ्ापका से सथनात हाकर 
मूच्छित ह_ गया । जा सिपाही हाश म्था चाजाक था। उसने प्रेत की कमर से 
आन भी उतार ली और प्रेत बा तया अपन पध्रचत साथी का भी पानी म फेंक दिया। 
घादी दर रक कर, गटना का उचित स्प्रान पर पहुँचा प्र बह स्वयं पुलिस थाने 

पहुँचा श्रौर प्रेव निकावन क प्रयास म प्रपने साथी के इब जान की रपठ थाने पर 
खिखेबा दी । परिणामसत पानी मं दूब सरन वाल का ससाग्नरा के श्रति तल्मरता का 
मरणखात्तर पुरस्कार दिया गया ॥ उस पुरस्कार का तवती उसकी विश्त्रा की तम्पीरें 
अखबारी सम निदकती ॥ जनता ने उस बहादुर की संवाधा की भूरि भूरिप्रशसावी | 

यह व्यवस्थायत दोष कक्य से संभाज म॑ धुदा हुआ ह बट नहीं सकता । धयों टाप पर 
बहाश करन के लिए “विप्रवाधों का तमपा दूटला घूसित का सूला होगा ॥ कहता 

होगा कि सारा के हर रूप को उसने सामाजिक शोर राजनीतित दापा को उघाइन 
के खाधन के रूप स प्रयुक्त किया है ! उसके दसी उठ झ्य के बारण नारी से खपत 
उसकी झिसों भी प्रकार की धारशाओं का प्रकट द्वोन का प्रवसर हो नहीं मित्र पाया 
है | इसीलिए उसके मत म नारी एक दह स बदकर कुछ भी नहीं है । उसहा प्राचत 

और स्वह मात कद उस माठूद और प्रतीत्व का गौरव दन क॑ प्रति वह घखटमत 
सा सगता है । 

झन्तत एक भ्रशत का विचार झ्रावश्यक उगता है--क्या इस धह्मर # दंत 
दत-म्वमस्ध्ध यौत जीवन और आ्रास्याह्ीत लारी-स्वरूप कया वगान कविता के लिए 

उचित है ? यह प्रश्न मेरा झबना नहीं । एक आतावतर रामहटाल प्राडेद जी का 
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उठाया हवा हु और घह भी “एक औरत वी बगल में लेटकर' कदिता के मन्दमं में । 
उन्होंने घूमिल के पक्ष में दलील दी है | उनका तर्क यही है कि---'जिदगी के कौचड 
श्रौर दलदल का कविता और साहित्य की ग्रत्य विधादों में सही-न्सही भोर साथंक 
उपयोग हो सकता है । ग्रगर साहित्य की आय विधाग्रों म , विशेष रूप से कया-- 

साहित्य में जीवन के तमोमय पक्ष का विउण हो सकदा है तो कविता में क्यो नही ? 
इससे कबिता को कोमलता ग्रवश्य थोदी बहुत कम हो सकती है, किन्तु वह बुरुप प्रौर 
कमजोर क्दापि ने होगी, अपितु मजबूस हागी और जीयत की वुरूपता के खिलाफ 
सथधप में वह बिशेष रुप सहायत्र हो सकेगो 

(प्रालों 33 वी मर क--7 वो पृष्ठ) 

जहाँ तक मेरी ग्रपनी लुच्द राय है, मुभे पह लगता है कि व्िता से काम- 
लता पी ही फामता करना एफ विद्ी घारणा का परिचायत्ा हाता है। बबिता 

बीररग उत्पन्न +रन बाली भी हाती थी। बबिता प्रतिपक्ष के प्रति छुणा प्रौर 

विद्व प भरन वाली भी हो सवती है । प्रगतिवादियों का वगभेद चित्रण ग्लौर वग 

सघप की अनिवायता सिद्ध करा बे जिए शोपको का भयावह और शोपितों का 

निरीह रूप चित्रणा यदि कविनाप्रों मे हो सकता है तो घूमित की ग्रपती ब्ययस्था 

के गलत होत के प्रति दाराजी मातवी जीवन के काले पश्च दो वाम्य का बण्य बनयर 
क्या नहीं प्रकट हो सकती ? यह बात झलग है कि घूमिल को साव-कबि की प्रपथा 
विचार कवि हात से प्रधिक सफतला मिली है परस्थु उसके समी विचार, विशेपत 

यौन-जीवन और तारी सम्पनघी उसकी धारण।एं, सभी को स्व्रीकाय हां पह श्राउश्यक्र 

मही । यौत-जीवन से दतबत ही दस धारणा से उत्पन्न हाती है वि सारी को केवल 
देह समभरर उसे उपभोग्य वस्तु का दजा दिय। जाता है ॥ सपत्ति का भी उपभोग्य 

समभकर ही शोपक झौर शोपरित बा उत्प हुये हैं। सपत्ति के स्वामित्व थी समस्या 
उक्त वर्गों वे निर्मास्स के मूल में है परन्तु नारी को उपमोग्य समभने से, प्रतिक्रिया 
स्वरूप स्वय नारी से द्वोने द्ले ब्यवह्वाए-विशेप के कारण मानयी बौनन्जीय” मे 
देतदत, कीचड़, प्रराजक, प्रव्यवस्या, झ्नैतिरता या फिर जो भर कहा, उत्प ने हाती 

है । यहाँ स्वामिरंत्र का लेकर समाज दो वर्गों मे इसलिए नहीं रिमिक्त होता कि स्उय 

चारी हो शो।वत बर्ग मे डा खडी हावी हू ॥ 

बने भी स्त्री व बेबव एक देह मातने का घूलिल घ़ विचार बोई मौजितव 
भही है ओर नदी कोई ज्ा तकारो । बस्तुत हर यौन-जीयन सम्बन्धी रचना मे, 
चाह वह किसी “रे विधा और भाप को हो; यही देहवाद प्रेरक दिखाई देता है 

कोई मनो्ेज्ातविक कहानीकार, उपयासक्ार, सादककार या कवि सारी ने अन्त 

का चाट जितना यवेट बित्राण कर से, उसकी रचना म प्रतुट होने घासा चुस्पी 

झटकार प्रस्तत दसी मान्यता को पुष्ट कर देता ह कि स्त्री एक देह सात है 4 उससे 
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हात वाल भावात्मक विज्ञार क्षण भर के विए विचारणीय भले ही हा लक्नि 
सनकी कोई अ्रन्तिम महत्ता नहीं है । स्त्री पुस्प क बीच वी यह सारी सम्बाघगल 
स्थ्ति का पुम्ष पश्मपती होने का मूल कारण है प्थ!। प्र्थाजन के साधनों पर 
पुरुषी के एकाधिकार न ही स्त्री को एक साडो के तिए पैस वालों के हाथ इज्जत 

लुटान पर मजबूर क्या है । हा न हो जिसन उस बचारी को भूख की मजबूरी वा 
नाजायज लाभ उठोकर उसको टाग्रो म झफ्त डाल दी हो । 

पुरुष प्रधान समाज भ पृथ्पा के साथ पदात कवल धम, झ्ष और काम बे 
क्षत्र म ही नहीं वल्कि साहित्य के क्षेत्र म भी हात्रा रहा है। यथाथें के भाम पर 
बल्पनाओ की कोख से जमा साहित्य प्रंचवित, प्रचारित, प्रसारित झौर प्रशसित भी 
होता रहता है। क्षएभर के लिए यदि हम स्थत्रीकों केवद देह मान ले, 
सवेदनाशून्य मात्र लें. मात्र उपमोगवत्तु मान लें ता इस प्रश्त का उत्तर हम 

कही स दे सकेंगे कि यौन गझ़्ाघरण का सवस अ्रधिक गहरा प्रभाव उसी पर क्यों 
पड़ता है ? योत-सम्वत्ध का प्रत्यक्ष एव जिस मातृत्व कह सकते हैं उस हो सिज्ता 
है । योन प्रपराघ की सबसे क्छोर शिक्षा, उसी क पास पत्नीत्व होन स, उस ही 
मिल जाती है। यदि औरत एक देह होती अंसा कि धूमिल सोचता है तो शायद 
बाई समस्या ही ने होती--यौनगत झपराघा की । झाय दिन हमारे यौत जीवन व 
बुरूप पथ को उभाड़ात बाजी कई वियाश्रा सम कई रचनाएं प्रवाशित हाती रहती 
हैं । उस बुरूप पश्न का सव स्वीकृत सा रूप होता है यौद् अपराघ | उसम भी स्त्रियाँ 
द्वारा किय जान वाल यौन प्रपराध कम और पुम्ष द्वारा किये जान वाल भधिक 
चित्रित हात हैं । उनमे भी 'बवात्कार' का अपराध बडा ही वुस्पात है। बलातलार 

का हर वरान इस घारणा का भुठलाया है कि स्त्री बवल एवं देह नहीं, वह उससे 

भी झाग कुछ है । कमी भी बलात्वारर ने प्रसंग व चित्रक् में बवात्कार के दाद स्त्री 

का सुखी सम्राघाती चित्रित करस का साहस शायद ही जिसी रचनाकार को हो। 

क्योंकि यह वास््तविकता नहीं होती ! वास्तविकता यही हांती है कि बतात्वार वा 
सह लने पर स्त्री क मन झत क रण की स्थिति शब्शतीत विचतन को होती है । यदि 

वहे-स्श्रीो--केवल देह हाती तो ऐसा न होता । स्त्री देह मे भी भ्रागे और बहुत बुछ 
हान का झनुभव हम हमेशा ही प्राता है श्रौर उक्त ववात्कार जैसे प्रसय विशेष पर 
पर तो और झ्रवित्र इस बात का एट्सास हांता है। वस्तुस्थिति यह है वि सवेदन- 
शीजता, पाप मीझ्ता भौर सतशीच बन रहते वी सतईता यदि मानदी जीवन बे 

श्रेष्ठ मूल्य हैं तो व स्त्री के पास पुरुष वी तुलना म श्रधित्र होत हैं। इन पर जब 
जब झ्राँच प्राती है वह इसका सथाशकित प्रतिराध बरनती है परन्तु प्रद्ृति न ही उस 

शरीर की दृष्टि स क्षीण शक्तित बनाया है जिसके कारण उसका अतिराध ददाया- 
खत्म किया जाता है। प्रह्ति ८ ही उस सानसिक हृष्टि स प्रचड शक्ति सपन्न बना 

रखा है। वह उसी शक्ति के सहारे अपने जीवत की इति सद़ज में ही कर सकती है + 
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इधर मराठी मे प्रकाशित एक कहानी के क्थ्य का हवाला देकर मैं यह 
दिखाना चाहूँगा कि स्त्री मात्र देह नही है । कहानी का शीर्षक और कहानी कार का 
का नाम मेरी विस्मरृति के श्रग बने हैं ॥ कच्य पर स्मृति का वश होते से कहता चाह 
रहा हू । गुप्तचर विभाय के एक अधिकारी के पास अतिष्ठानों द्वारा स्लिये गये 
बलात्कारो की जाच करने के आदेश झ्ाते थे ॥ वह जाच मी कुशलता से कर लेता 
था । जाँच करते-करते बहुत दिव दीते | कसी दिन उसे यो ही लगा कि इतने बड़े- 
बड़े लोग जब बलात्कार करते हैं तो उस काम मे अवश्य हो कोई रोमाघक झनुझभूति 
होती होगी ; ग्रत बह स्वय भी क्यो न उरा झनुभूति को प्राप्त कर ले ?ै एक दिन 
उराने पत्नी से कह दिया कि वह सध्या सगय किसी महत्वपूर्णो जाँच-पडताल के लिए 
एक दूद के गाँव जा रहा है । उसका 4-5 दिनो बाद लौट झ्ञाना होगा ॥ वह सध्या- 
समय यात्रा की तैयारी के साथ घर से बाहर निक्स गया । मध्यरात्रि तक अपने ही 

शहर के क्सि होटल से रुका । मध्यरात्रि में भेस बदलकर अपने ही घर प्राकर 

दरवाजा तोडकर पत्नी से बलात्कार करके भाग गया | प्रात बह घर लीटा तो 
उसकी पत्नी मृत प्रायी गयी ॥' क्या यदि औरत मात्र जिस्म होती तो बह मरती ? 
शायद ही नही बल्कि निश्चित रूप से ऐसा कभी न हुवा होता ! 

स्व घूमिल की एक अगरेज कवि गिसबर्से से दोस्ती की बात कही गयी है । 
हो सकता है उसने झपने झगरेज सित्र से कभी सुना हो कि स्त्री केवल फलेश 
(गोश्व) होती है जिसका श्रवजाने से उसने कविता में 'औरत एक देह है' के रूप मे 
अ्रनुवाद कररे रख दिया हो जो भी हो, स्व घुमिलर की नारी सम्बन्धी घारणाएं 

शोर पौन-भीवन वी समस्याएं झघूरी प्लौर अ्वास्तविक दिखाई देसी है | परन्तु मै 
पुन कहता चाहूँगा कि यह उसकी समझ मे खोट होने का या समझ की अ्रपरिषयवता 
का प्रमाण या कक्षण नहीं है । झपनी कविताशों में उक्त विधय गर लिखने का 
उसका प्रयोजन ही झलग था । बह अपने प्रयोजन मे पूरे तरह सफल हुवा है । 

समकालीत जीवत की ग्रव्यवस्था की वाह्तविकता को पाठकों के गले उतारने के 
लिए जहाँ उसने राजवीतिक और सामाजिक जीवत के विद्रुप पक्ष को चुना वही 

सयौन-जीवन के कुरूप को भी चुना । यदि यौन-जीवन को समस्याझो से घिरा चित्रित 
करना हो तो नारी को देवी बनाकर तो नही किया जा सकता था | छेद वेवल इसी 
बात का है कि प्रपने सक्ष्य की पूछि के लिए उसने तारी के प्रति अनावश्यक रूप मे 
अनुदारत्स से काम लिया है । 



भ्रष्ठम प्रध्याय 

स्तेरी सज्वर से हर खजाव्टस्ती 
प्य्क ज्वोड्डी ज्वुत्ता छे 

स्व धूमिल वी कविता “रोचीराम” बे यग वादी विचारा म मुझ कोई 
अविश्वास नही था। परम्तु मोचीराम की दाशनिकता के प्रति थोडी-सी स््राशवा 
थी । बस्तुत मरे देहाती मन का सस्कार इस झाशका के पीछे था। दहाता म दाश 

निकता माचीराम के साय नही नाईराम' के साथ जुडी रहती है (थी।)। 
नाईराम की जिज्ञासा सबसे क्झ्धिक प्रसिद्ध थी। उसके पास गाँव (वालो) के 
श्रदमुत भेट होते थे भौर पचतन्नीय रोचक्ता पर मात बरने वाले किस्स होते थे । 
आज वह (नाईराम) चरित्र देहाती जीवन-पट से लुध्तप्राय है । नाई-कम करन वाला 
यग है देहाता म परन्तु नाई चरित्र की रक्षा करने वाला कोई नहीं । इसका एक्माश्न 
कारण है घुनावा को राजनीति के भ्रभिशाप के बारण दहातो म उत्पन्न हुई गुट 

बादी । खेर, में 'भांचोराम' क्तो बात करना चाहता हों । यह एक शहरी थग चरित्र 
है । 'नाईराम का भी शहर से आगमन हुआ परन्तु रेडिया पर प्रसारित हान वाल 

गोता ने धौर खझहरी ब्यक्तित्व की झयने मे ही प्िमटे रहने की प्रवृत्ति ने उसी 
किस्सामोइ का लत्म कर दिया है। मोचीराम रेडिप्रा की इस ऋ,रता से 

मुक्त है । 

मोचीराम की दाशनिक्ता म मेरा झक्रारए उभर। सदेह दो घटनाभो से 

हटा था । ग्राज के विल्यास साप्ताहिक घमयुग के किसी झकर मे बिद्वार के तत्कावीन 
मुख्यमत्री श्री कपु री ठाकुर के प्रुज्यपांद पिताजी वी कमठता वी कहानी छपी थी | 
अपन सुपुप्त के मुख्यमंत्री बनते पर भी उत्हाने प्रपत पारम्परिक नाई के पश स जुडे 
रहने का जा निश्चय निभाया था निसदेह रूप से वह सराहुनीय था। एस वमठ 

भागों का व्यवहार एक सुचिस्तित जीवन दशन का प्रनुमरश करता है। उसी को 
चाह ता दाशनतिक्ता वह सो । दूसरी घटना इधर क एक शहर (सातूर) म घटित 

हुई थी। मै प्रपन दहात से शहर (भौरगाबाद) लौट रहा था। लानूर मगुछ घट 
इतना पड़ा तो सोचा कि झ्पन देहात क॑ बन जूता को चमकाइर, शहूरवासिया बी 
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नजरों में प्रपती चेढव ऋाकृति के साथ-साथ वैनूरी के कारण भी खटक्ने से बचा 
जे । शरीरो को झपते मे लिपटकर मी झ्रग-प्रत्यगी की प्राकृतिक बनावट का प्रदर्शन 
करने में दजोड, कसी विशेष किस्म के वस्त्रो का विज्ञापन करने वाला एक बहुत 
बड़ 'बोड”', सडक के एक क्नारे पर लगा था| उसी की छाया मे 'फुटपा्था पर 
बैठे एक “मोचौराम' के पास जूतो पर पालिश करवाने पहुँचा । उससे बातें करने पर 
मैं इस दात पर हैरात था कि वह क्तिती प्रसहिवित-धारा-प्रवाहित हिन्दी बोल सेता 
है । जिज्ञासा-वश मैंने जातता चाहा विः उसका जीवन कैसा है। मेरे मुछ्ध प्रश्तो के 
उत्तरो से उसका जो चरित्र उभरा यह ब्रदगुत था । वह (मोचीराम) एक ऐसे बगले 
का स्वाभी थां, जिगकी लागत झापे लाख रुपियो से एवं पैसा भी कम न थी । उसका 

एक बेटा डी प्राई जी (पुलिर) प्रौर दूसरा मेड्ीकल कालेज में 'रीडर' था | दोनो 
मिलकर प्रतिमांस पिता के पास उनके खर्चे के लिए जो पैसा भेजते रहते थे उसी मे 

से उक्त छगला बन गया था। उसके जोवन-यापन का खर्चे तो 'फुटपाथ” पर होने वाल 
घये से निकल प्राता था। उस 'मोचीराम' ने श्रम वी ग्रावश्यकता श्रौर महत्ता त्तथा 
प्रतिष्ठा पर प्रपनने विचार जिस्च तबंशुद्ध पद्धति मे झौर विशुद्ध मापा मे रखे थे, किसी 
नी दाशतिक से कम न थे । उन विचारों को सुनकर मुझे लगा था कि चाहे अजु त 
प्रत्यक्ष पुद्ध क्षेत्र मे श्रीडृष्णा से गीता सुनकर, युद्व के लिए तैयार हुप्रा हो था ने हुवा 
हो परन्तु स्व धूमिल को कसी वास्तविक भमोचीराम से हुई उसकी मेंढ ने उक्त 
कविता 'मोचीरास” लिसने पर विवश किया होगा । उक्त कविता का दाणनिक प्रकृति 
वाला 'मोचीराम' इत्तीलिएु कल्पना की सृध्टि नहीं बल्कि वास्तविकता पर प्राधारित 

चरित्र लगता है। 'म्ोचीराम” कविता वी कई विशेषताएं हूँ। इसने झपने कवि स्व 
धूमिल को “द्वाम्यवाद' के प्रत्ति प्रतिवद्धता तक पहुँचा हुप्ता मानने पर, कभी झानोचक्रो 

को विवश्य क्या था परन्तु फिर इसी कविता ने कवि के माक्बरादी घितन के 
अधूरेपन का भी आलोचको को एहसास करा दिया। 

पिछते पृष्डो में बैंने किसी भी विधय के विवेचन के प्रसग मे इस कविता की 
चर्चा नही वी है। एकाघ स्थान पर उल्लेख भ्रवश्य किया है | यह दो कारसो से 
सभव हुआ है । महत्वपूरों कारए तो यही है कि इस कविता का कथ्य दूसरी कवि- 
ताप्नों से श्रलग है भौर दूसरी कविताओं की तुलना में यह (कध्य) विषय प्रतिपादत 
की दृष्टि से अधिक एकान्वित है । सैं इसी विशिष्ट कविता के झाघार पर कवि के 
वगवादी चिन्तन का स्वर्प स्पष्ट करना चाहता हूँ । 

स्व घूमिल ने जब 'मोबोराम' कविता लिखी थी उन दिनो भे प्रगतिवाद का 
साम्यवाद के प्रति समदित होने का आकर्षण समाप्त हो चुका था । परतु साम्थवाद 
वी महा सामाजिक पुनतिर्माण के लिए धस्वीकृत नहीं हो गयी यी। जहां-नहाँ 

भौर जद-जब प्राधिर दृष्टि से विषम सामाजिक वर्ग अस्तित्व मे प्राते रहे हैं वहाँ 
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साम्यवादी विचारधारा की प्रोर लाखा करोडो लोपों में ग्रक्र्षण उत्पन्न हुप्ा है । 

इस झाक्परा का कारण साम्यवाद के केन्द्र म स्थित माकसवादी दर्शन की शास्त्र 

शुद्धता या वैज्ञानिक्ता की अपला समानव मन की सहज प्रतिक्तियां है। मार््मवादी 

चिन्तन की जिसने पूछ भी नहीं देखी हो वह भी वगभेद झौर वर्गे सघर्ष को बातें 
प्रवश्य करता है | समाज म व्याप्त कसी भी प्रकार की विषमता क श्रति उद्डेग वी 

भावना किसी भी साधारण समभूदार की स्वाभाविक प्रतिक्रिया होती है। ऐसी 

स्थिति मे हम यदि हर क्सी उद्विग्न, प्रश्ुब्य झौर साहसी वक्तव्य बे साथ माक्सें- 
दादी प्रभाव को जाड़त रह तो बडी विचित्र स्थिति उत्पान होगी ॥ स'कस के बाद 

दुनिया क कसी भी कोने मे यदि कोई विचारक साम्राजिक वर्गों की झोर वर्गों मे 
देखी जान वानी विषमताप्रों की बात करे तो उस्ते प्रतिवायत साक्सवादी चिन्तन से 

प्रभावित करता कमर हास्यास्पद नहीं हाता । वेस इससे पहल किसी क््घ्याय म मैंने 
कत्पनांगों भावा को सावभौमता और सावकालिक्ता की चर्चा कौ है। उसे यदि 

विचारों की सावमौमता और सावकालिक्वा के रूप मे देखें तो भी कोई झनय महीँ 
होगा । यह मैं यहाँ पुतरुक्ति के दोप का भागी बनने की सभादना वो सप्भवर भी लिख 

रहा हूँ ।इसक लिए एक कारण है-काल मावस से पहले ही यदि किसी ने एक समाज 
बादी साग्यवादी शासन की कल्पना अ्रस्तुत वी हो तो उसे किसवे साथ जोडेंगे २े यह प्रश्न 

हेतुत खड़ा हो रहा है । क्योकि इधर, मेरे प्रदेश महाराष्ट्र में ऐसी एक घटना का 
लिखित झौर श्रकादूय प्रमाण उपलब्ध है । काल-मावस का “दास कविटल 'ग्रथ 
प्रकाशित होन स कई व4 पहले यहां के एक मनीयपी, चिन्तक निवाषकार ने 'सुखद 
शासन-सम्ब घी विचार मामक “प्रथ लिखा | प्रथ को में इसलिए भवतरण चिह्ा 
म् रख रहा हूँ कि वह एक निबन्ध रूप मे लिखा गया था | उम्र प्रथ म काल माक्स 

बे' साम्यवादी सिद्धान्तो की प्राय सभी महत्वपूछा परिकल्पनाएँ विद्यसान थों ॥ उक्त 

मनीपी का नाम था “विष्णुवोदा ब्रह्मचारी! । उसने झपती रचना पहले मराठी में 

लिखी । बाद म॑ उसे मयरेजो मअनुदित क्िया। उसकी सैकडो प्रतियाँ छापकर 
इगलैड की लोक्ष्मभा (पालियामट) म॑ वितरित कर डाली ॥ तो वणा उस बिचारक 

पर माक्स का प्रभाव सिद्ध क्या जा सकता है २ या कार्ल सात्रस पर उक्त विद्वान 

क भ्रग्नेजी ग्रथ का प्रभाव सिद्ध जिया जा सकता है २ उक्त मह्दाराष्ट्रीय विद्वान की 
अ्रच्छी (शासन-सम्वन्धी) घारणाएं उसके समकालीन विदेशी छुशासन की प्रति+ 

क्रिपराधो के रूप मे उदमुत हुई थो। वे सकक्ल्पताएं उसकी भपनी परिस्थिति की 

उपज थीं । वह एक ऐसी भाषा का ग्र थयक्ार था जो जेटियो बी थी। यदि वहीं 
विल्तन कमी स्वाघीन भोर प्रगत दक्क की प्रगत भाषा म श्रकट होता हा तो सकता 
है झगरेजों के घापक साम्राज्य का भ्रस्तकात वीसदी शत्ती मं भी बहुत लम्बा 
मे खिचता 
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परिस्थिति और परिवेशजन्य वैचारिक सिद्धान्तों की मी अपनी कुछ सीमाएँ 
होती है । मावस के विचारों को की इस नियम का अप्रवाद नहीं कहा जा सकता | 
उसझा चिलत भूलत प्रौद्योगिकी में प्रगत राष्ट्रो के लिए है । उसमे श्रमिकों का 
मतलब बहुत हृद तक कल-कारखानो में काम करने वाले से सम्बद्ध है । रूस में तो 

उसके दर्शन का प्रभाव, साधारण परिवतनों के वाद काम कर गया । चौल पहुँचने 

पर उसके श्रप्रिक वर्ण भे कृषकों को भी सप्विष्ट करना प्रनिवार्य हुआ । हमारे देश 

में तो बह दर्शेन प्राय निष्प्रम होकर रहा ॥ जिस 'मोचीराम' कविता को मक्सवादी 
विचारों से प्रभावित कहा गया उसका प्राधार कवि का 'बग-वोध” रखा गया! 
भोदीराम के पास मरम्मत के लिए पहुँवने वाले जूतों को झाधार मान कर अलोचक 

कविता मे एक से भ्रधिक सामाजिक वर्गो क चित्र होन का दम भरने लगे | यह 

एक दुबल सत्य था। मैं मानता हूँ कि चकत्तियों वाले जूतो में और चकत्तियाँ लगवाने 
के लिए झ्ाने वालों म और केवल जूते चमकान के लिए तथा आरतियौ-जातियो को 

बदर की तरह घूरने वालो प्रे सामाजिक हृष्टि से बग-भेद है और भ्र,थिक दृष्टि से 
उन दो वर्गों में विपमला मी है । मोधीराम के पास पहुँचने वाले ग्राहको के वर्गो के 

अतिरिक्त एक और बग की कल्पना कुछ झालोचक करते है । उतके विचार मे ऐसे 
चग्र के लोग पपने जूतो की नोकरो के हाथ चमकाकर मणवा लेते है, वे खुद मोची- 
राम तक नही पहुँचते । यह दय सभवत्त ऐसा सज्ञात और सभ्पन भी हो सकता है 
कि जूतों की मरस्तत और पालिश करवा कर उत्ह पहनने की बजाय हर समय नये 
जूते ही खरीदता हो । 

उपयुं कत सभी परिकल्पनाएं इस देश के सामाजिक वर्गी से सेल नही खाती । 
यदि कोई ऐसे वर्गों के साक्षात् प्रमाण प्रस्तुत करे तो विवश होकर स्वोकारना पथ्ठता 
है कि प्रालोधकों का कहना ढीक है। फिट मी एक ऐसी खोट उक्त सोचने मे रह 

जाती है जिसे जानने पर उनकी सारी वल्पनाएँ ही बेकार को लगने लगती हैं । 
हमारे समाज में एक ऐसा भी वग ह जा जीवतमर मोचीराम के पास पहुँचता ही 
नहीं | क्योकि उस दर्य के लोगो को जूत पहनने को वित्ासिता (! ) झआमरशणा नप्तीब 

नही होती ५ जिन दिनो थूमिल ने उक्त कविता “मोचीराम' लिखी उन्हीं दिनो एक 

चात बडी जोरों पर शचारित झौर प्रसारित होती रहती थी। उन दिनो यहाँ के 
लोग कहते-सुनते झोर विश्वास करते ये कि ग्मरीका के प्रति दो ब्यक्तियों मे एक 
कार है परन्तु भारत मे प्रति जोडी पाँव के लिए एक जूता भी नही है। ऐसा सामा- 
जिक यर्ग बहुत्त बडा था ॥ इतना बडा कि जूता पहनते दालो से भी सख्या मे अधिक 
को ऐसे बग का बबिता मे कोई उल्लेस तर होना कवि धूमिल के शहरी प्रभाव प्रौर 
देश क॑ दृरदराज में फैची दरिद्ववा की वास्तविकता के अति अभिव्वता का परिचायक 
चही तो घौर क्या कहलाएगा ? 
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मोचोराम” वविता के साथ स्व घूमिद का शहरी वोध सलग्न है। इस 
कविता के सिया एक भौर कविता म॑ मोचीराप वी उपस्थिति देखो जा सकती है । 

पटकथा में भी कवि न एक एसे मोची का चित्र प्रस्तुत कया है जो 'चोक से 
गुजरते हुवे देहाती को वड प्यार से बुसा कर जुतो वो मरम्मत के नाम पर रबर मे 
तल्ले में लाहे वो तीन दजन फुल्लिया ठोकता है भोर डांट डपट बर पैसा पूल 
बरता रहता है।' उसके उस व्यवहार में शहरीवासियो की चालायी झौर निदयता 

का समस्वित रूप देखने को मित्रता है । 'पोचीराम कविता से बाहर जूता वा भी 
एक हो दार घूमिल ने वग्पन किया है। एक तो एकान््त मे विसी व्यक्ति व झात्म 

शोध के क्षणा म प्रपना ही व्यवहार बँसा घिनौना लगता है यह बताते के लिए 
'जूतों से निकाल गये पैरो था महक््ना घशित हुआ है जिसका उल्रेख मैं व्यग्य बाध॑ 
के विवेचन में कर चुका हूँ 

केवल मोचीराम” का ही जूृत देखकर सामाजिक वगभेद की भावता सताती 
है यह बाढ़ नहीं जुता को देखकर एक बुत्ता कप सोचता है ? इस प्रश्न को लेकर 
भी घूमित्र बड्ा ही दाशनिकत्र भदाज म विश्व जाता है-- 

उसकी (कुत्ते की) सही जगह तुम्हारे पैरों के पास है 
मगर तुम्दारे जूताम 
उसबी कोई दिलचस्पी नही है ॥ 
उसकी नजर 
जूते बी बनावट नहीं देखती 
और न उसवा दाम देखती है 

बहाँ, बहू मिरे बित्ता भर 
मरा हुमा चाम देखती है 
ओर तुम्हारे पैरों से बाहर प्राने तब 
उसका इ तजार करती है 
(पूरी प्रात्मीयता से) 

(स 77) 

स्व घूसिद के विचारों को मोचीराम बविता के प्राघार पर वर्यगदीया 
साम्यवादी दशन के साथ जोइने को चाहे जा भी ताक्वि युत्रितयुक्वता हा, मरी 
खममेः में वह एक झतावश्यक सा काम है । वैसे नी ववि का साम्यवादी दशन बच 

भ्रध्यवत इतना गहन हाने का तो वाई प्रमाण नहीं मिलता कि जो उस उसका साथ 

प्रतिवद्ध बता डाले । उसी कविलापों मे भी दहीं लाठ रूस वे प्रति भध्रपनिष्ठा या 

चीनी भाई के प्रति सवेदना वा स्वर नहीं सुनायी देता । 
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यदि कवि समाज के श्रमजीदो वर्य से घनिष्ट था तो क्या कारणा है कि उक्त 
खप्जीवियों की सत्ता के पक्षपाती दर्शंत बी घोर उसका अधिक 'भुकाव नहीं रहा ? 
जहाँ तक मैं सोच पाया हूँ, मुझे लगता है कि धघूमिल जनतत्र के प्रति चाहे जितना 
भनास्याभाव भले ही प्रकट कर गया हो, उसने कभी भी जनतत्र की भपनी समझा- 
लीन व्यवस्था का विकल्प साम्यवादी देश की शासन पद्धति को नहीं माता था| 
बसे भी जनतत्र राजनीतिक व्यवस्था है और साम्यवाद झार्थिक ध्यवस्था है । साम्यवाद 
मला हौ प्लाथिक समता लाने के लिए उत्पादक साघनो पर श्रमियरों का स्वासित्व 
और उस स्वांसित्व की ध्यापता के लिए शासन का अधिकार श्रमिकों के हाथो में 

सौंपने मी व्यवस्था में विश्वासी हो, परन्तु प्त्तत उप्तका लक्ष्य दडहीन (शासव 

झौर शासितों के वग से रहित) समाज रचना की स्थिति में पहुँचना है ! वैसे श्रात 

उतनी जटिल बताने को झावश्यकता नहों है। एक भोर कारण देकर इस चर्चा 

को ममेटना चाहूँगा । 

सत्र शूमिल बे रचना-काल तक गाते-आते यहाँ के बुद्धि-जीवियों का इस बात 

का एहसास हो घुफा था कि स्वय साम्यवादी यहेँत मी ऐतिहासिक विकासक्रम के 
सिद्धाल्त के प्रनुसार पुराना पड गया है । जनतत्रीय शासन-पद्धति का झाज का 
विक्रम सच्चे प्रौर ब्यवहारिक ग्रर्थ प्रे मावस के चिन्तन के प्रसृत होने के बाद की 
घद़ता है । यदि साजस के चिन्तन का स्वरूप भी एकदम भिन्न होता !' राजनीतिक 
स॒ता प्राप्द करने वे लिए मास हिंसा को उपयुक्त साघधन ज्ञायद हो मानता । बंसे 
माषसवाद के कट्टर समर्थक मह प्राग्रहवूबक प्रतिपादन बरते रहते है कि सास से 
पट भी महू है कि 'पदि सभव हुवा तो ग्रहिसा से भी राजतीतिक गत्ता को हथियाना 
चाहिये ४ परन्तु वास्तविकता यही है कि माक्स का विश्वास हिंसा से झधिक है । 

इससे कोई इन्कार नेहों कर सकक्ता। 

'मोचरीराम' कविता के चंचारिक मूमिक को स्पप्ट करने से पहले में एक 

और घिश्ेपोल्वेघनीय बात को लिखना चाहेंगा । यदि घूमिल के रघतावाल्न तक 

यहाँ के रंचताकार बुद्धि-जीवियो का मावसवाद के प्रति मोह कम हुप्ला या तो क्या 
कारण है कि 'सोचीराम' जैसी रुबिता लिखने को कवि से आवश्यकता समभो २ 
बैसे माइसवादी चिन्तन का प्रभाव यहौ के रचनाकारों के मत मे शिथिल हो ग्रया 
हो तो भी उत्तरी उपयुत्रतता को पुरी तरह से वे ग्रस्दीकृत नही कर स़क्रे थे ) छल 

के रचता-काल को बात क्यो, प्लाज भी हम वहाँ कह सकते हैं कि मांक्सदादी दर्शन 
एकदम निरुपयोगी और रदुदी है ॥ वास्तविकता तो यह है कि मानवोी संस्कृति के 
वित्रास के इतिहास का हर चरण विगत को वस्तु बनकर भी झआगत और झनागत्त 
के लिए, प्रनुपयुकद सिद्ध नही होना १ क्योकि एक तो इतिहाल को पुनराजृत्ति होती 
रहती हैं झौर हर देथ के य्रमाज गी स्थिति के परिवतन का समय एक ही नहों 
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हाता । माक्स के दँन का व्यावहारिक सफ़्लता वा विफलता जिस देश म॑ मिली 
हो उस देश के लोगा वी उक्त दशन क॑ बारे म॒ घारणाएं बिल्दुल प्रतग प्रतग हो 

सकती हैं परन्तु जिन देशा की जनता प्रपनी वतमान विषमता की दलदल से बाहर 
आने के लिए उक्त दर्शन को साधन झानती हो उसकी दृष्टि म उसके श्रति नितात 
प्रलंग-ग्रलग घारणाए' हा सकती हैं | झ्राज राष्ट्रों की विकसित विक्रासशील श्रणियाँ 
बन गयी हैं ता हर स्थिति वाल राष्ट्र की जनता म माक्सवादी विचारघारा के प्रति 
बिक्पण पझ्ताक्पेए झौर झाक पंण की मावना हो सकती है । इसी भावना के वश 
मे द्लोकर रचनाकार भी श्रपनी रचताओ म॑ उक्त दशन का प्रभाव स्वीकार 
करता है । 

इसी सभावता को ध्यान मे रखकर स्व घूमित्र की लिखी कविता 'माचीराम 
को वगवादी भावना क॑ सदम म देखना काई प्रनुचित बात नहीं है । यह स्वीकारत 
हुए भी कि कवि का धद एप भत्रे ही वगवादी विचार का प्रचार करन का नहीं रहा 
हो उक्त कविता म प्रवश्य ही कुछ सामाजिक वर्गों का चित्रण हो गया है | बबिता 
का प्रारम्भ ही बड़ नाटकीय ढग स हुवा है । झ्रारम्भ की ही पक्ति्याँ हैं-- 

रापी स उठो हुई श्रांखो न मुभ 
क्षणंमर टटांसा 

भौर फिर 
जैसे पतियाय हुए स्वर मे 

बह हँसल हुए बोजा-- 
बाबवूजी !” सच बहू--मरी तिगाह म 
न कोई छाटा है 
न काई बडा ह 

मेरे लिए, हर झादमी एक जोडो जूता है 
जा मरे सामन 

मरम्मत के लिए खडा है 
(स 4) 

इन आरभिक पक्तिर्यों मे ही कवि श्पदी कविता के मूतमाव का स्पष्ट बर 
देता है ॥ स्पष्ट है मोचीराम वी इस झाकस्मिकत्र दाशनिक्ता भरी वात से पहले 

बहुत बुछ वातें होती रही हागी शौर उसस यह पूछा गया होगा कि कहा माचीराम 
जी, क्या तुम ग्राहक देखकर और ग्राहक को हैसियत देखबर काम करत भौर दाम 
एंठत नहीं हो ? इस प्रश्त म छिपे ग्राहत्रों म भेदमाव करने वे पअप्रत्यव अमियाग 
से मुक्त होने के लिए सोदी राम ने झपनी सक्राई वेश की हो जिसके झतगत उसने 

उक्त हर ग्रादमी को एक जोडी जूता सममलजे का श्रपता समतावादी दृष्टियोण 
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प्रस्तुत क्रिया हो 4 लेकिन यड़वडी यह हुई है कि मोचीराम मलुष्य-मनुष्य में प्मेद 
भाव का उद्दपोष र्रके भी वर्गभेद की कल्पना से अपने को अलग नही रख तक है। 
उसे विवश होकर स्वीकारना पड़ता कि उसके 'पेक्षेचर हाथो और “फटे हुवे जूतों, 
के दीच एक प्लादमी का भ्रस्तित्व अवश्य होता है। उसी फ्ादमी का उसे हमेशा 

खयाच रहता है ॥ उस्तो झ्रादमी के साय यह सवेदतशील है । उसतो मे उस्तती समबेदना 

भी प्रकट हो जाती है । कवि के शब्दों मे -- 

फिर भी मुर्ने ख्याल रहता है 
कि पेशेवर हाथो झौर फ्टे हुए जूतों के बीच 
कही न कहीं एक प्रदद आदमी है 

जिस पर टांके पड़ते हैं, 
जो जूते से भाँकती हुईं अगुन्नी की चोट छातो पर 
हयौडे की तरह सहता है 

(स 4॥-42 ) 

बबिता की भाजुबता उक्त पव्रितयों के बाद सोचोराम के पारा पहुँचने वाले 
लोगो के प्रकारों का व्यम्पात्मक वर्णान करते मे बदल जाती है | वह प्रपने प्र हको 
की 'भपती-स््रपनी शक्ल और “मपनी-अपनी भेली का वर्णोन भी जूतो की शक्च 
प्रौर शैली से मिलाकर करने लगता है ६ 'चकृत्तियो को येली! जैंसा जुदा मसम्मत के 
लिए ले जाने वाले ग्राहक का चेंहँट 'बेचक का चुगा हआ्न/ होता है। भीर उसकी 
हेंसी “उम्मीद को तरह देती-सी है | उप्का जूता मरम्मत करने के बावजुद बहुत दिन 
कम में भाने लायक नहीं होता परन्तु उस ग्राहक की उस जूते को मरम्मत करवाते के 

बाद चलने को भाज्ञा को ठोक तरह माँप कर मोचीराम उसकी मरम्मत कर देता 

है ॥ ऐसे समय एक क्षण मर के लिए उसके मत में यह प्रवश्य प्लाता है कवि वह 
प्राहुक से बह दे कि उस जूते को मरम्मत पर पेसा बर्बाद करना है परन्तु उसको 
प्रतरात्मा उससे पूछती है--कँसे झादमो हो, झपनी जाति पर यूदते हो ”?! झौर 
फिर बह बढ़े ही मनोयोग से उस जूते को सरम्मत का काम कर डालता है यहाँ 
पह बात विशेषोल्लेखनोय है कि सोचीराम को सदसे पहले “सपनी जाति का खयाव 
भ्राता है । भ्रपनी जाति का यहाँ सीधा भर्य तो दरिद्र वर्ग से ही सम्बन्ध माना जा 

सकता है । गरीबो के जुदो की मरम्मत में 'वकक््दियों की जगह झपनी झाझें टडॉक्ने 
बाला मोचीरास झोपित, ग्रमादग्रस्त, दक्षित, पीड़ित, दरिद्र वर्ग के प्रतिनिधि के 
हूप में भकस्मात पराठको के मत में उभर आता है। 

मोचीराम के पास पहुँचने दाले ग्राहको क्वे दूसरे वर्य के बारे में उतक्ा 
विचार दिल्वुल हो भतग क्स्मि का है । उस वर्ष के बारे में उसके मत में कोई 
सहानुभूति, कोई संदेदता नही होती + इस प्रकार कौ उत्तकी मावसिक्रता उच्च 
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(दूसरे वग ने) ग्राहंव' के उसके साथ क्ये जाने वाले व्यवहार की प्रतिश्ियां मात्र 
हाती है $ उबद घग बे व्यक्त के आचरणएा कप वशन करने मे थधयाप ध्यग्प स्श्लोर 

साठय का भ्दुमुत सम वय हुम्चा है । वह जूता बाघ बर प्ाने वाला ग्राहकेन्दग 
है। जूता पहनन वाला झौर जूता वाँघने वाला बिल्कुल झगग प्रलग वग के 
प्रतिनिधि हैं । पहला भमावा म जीने वालो का प्रतीक है तो दूसरा भभावरहित 
जीवन बितान वालो का प्रतीक है। यहाँ दानो वर्गों के नोदे सौर ऊपर भौर दो 
बग होत हैं परन्तु उनके प्रति मोदीराम इसलिए क््भिनज्ञ है कि उस दश के लोग उसके 
ग्राहक बनकर उम्तके पास पहुँचत ही नहीं । इसका सकेत मैंने पहले ही किया है । 
यहां इसतिए उसको दोहराना पडा है कि मोचीराम की दृष्टि भ समाज के केवल 

दा ही वग होने की बाद को भार विशेष रूप स ध्यात स्ग्लाकपित हो जाम । इस 
पहनने झौर वाघने क जूतों के प्रकारो से ही इन दो सामाजिक वर्गों म विभक्त 
लागा के बारे म बहुत कुछ कहां गया है। दूसरे वय के ग्राहरू माचीराम वे” पास 
पहुँच कर उससे झपते सन की समाघानी तक काम करवाते हैं परन्तु दाम देत समय 
साफ नट जात है । इस वग का ग्राहक केवल मोचीराम को कम भजदूरी दकर ही 

प्रपने दुन्यवरह्टार का परिचय देता हो यह बात नहीं। वह तो माचीराम को भादेश 
दता है, सडर पर झाती जाती झौरतों को घूरता जाता है भौर भूठो ब्यस्तता का, 
हडबडी का दिखावा करता है । यहें ग्राहक मोचीराम के मत मे न समय का पराबन्द 

हाता है और न ही प्रकलम द होता है । प्रपती सुखी जिदेगी का रोब गांठने दे लिए 
वह साधारण-सी गर्मी म भी मौसम के नाम से रोता जाता है भर बार-बार पसीना 
पोद्ना जाता है । 

एस दूमरे वग के ग्राहक के जुबो की मरम्मत करने म मोचीराम मनोयाग से 
काम ले ही नहीं सकता ॥ परिणामत जूते मे एकाघ कीन ऐसी रह ही जाती है जो 
उस दामा देने म नटने वाल को बराबर चुमती है ॥ मरभ्मत किय शय जूत म चुमने 
वाली कील का रह जाना पेश के साथ बेईमान होना कहला सकता है। क्योि हम 
लोग व्यवहार म॑ भवसर कहत रहते हैं कि मोलमाव कर लेने पर नाप-तोौल म बम 

देना सबस बडी झनततिक्ता है । परस्तु यह भी सच है कि व्यवहार म॑ पहल ही दाम 
तम क्िय बिता भी बुछध काम करने करा लेने का रिवाज है॥ उस ब्यवहार मे काम 
करन वाल वी अपकझा व रवाने वाल की समम् भौर नैतिकता झधिक झावश्यकरू होती 

है * हिदलर मुमोलिनी जैसे तानाशाहो की तरह मोचीराम सर झ्रादेश पालन करवा 
कर एक घट तक उसे खटवा बर यदि काई 'दामा दन भ भानातानी करे भौर 

परिश्रम का उँचत दाम ने देकर निकल जाय ता मोचोराम के हाथा मरम्मत विय 

गय जूबे म एकाघ कौल चुमन वालो रहे तो उसम उस बेचार का क्या दाप ?ै बस 
इस वह श्रमावधानी का परिणाम भी पुकार सजता है परातु घूमित का माचीराम 
पग्रपने व्यवह्वार को उचित ठहराने के लिए तक देता है । शौर यही तक उसकी दृष्टि 
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मे 'सही' है प्रौर इसी तक पर चलने वाली उसकी जिंदगी भी सही है । तक यही है 
कि “जैसा दाम दंगा काम' कोई झनैतिकता नही है $॥ भपते इसी व्यवहार को तर्क" 
स़म्मत ठहराते हुए मोचीराम कहता है-- 

'पौर बाबूजी ! प्रसल वात तो यह हैं कि जिंदा रहने के बीछे 
अपर सही तर नही है 
हो रामनासो बेचकर या रडियो वी 
दलासी करके रोजी कमाने मे 

बोई फक नही है' 
(प्० 44) 

भोर फिर ध्स प्रसंग के बाद दवि मनुप्य-्मनुष्य के बीच के भेदभाव को 
प्रयुश्तियुत बदाने के लिए मोचीराम से कुछ युवितया प्रस्तुत करवाता हू । इन 
पुविद्ययों का सबसे बडा तक यही है कि विसी की जाति-पाँति भर उसकी सवेदन- 
घोलता का काई सबध नही होता । एक तथाकथित छोटे समर जाने वाले पेशे से 
जुडे भौर तपाऊचित छोटो समभी जाने वाली जाति से सम्बन्धित ब्यकित को जीरन 
हे सुस्त दुल एक-से ही भोगने पडते है । बसत का उल्लास दोनो को एबसा ही 

प्रभावित रुरता है। यदि प्रस्तर ही कोई हो सकता है तो इस ऋतु का सौदप-योध 
ग्रौर उस बोध को प्रभिव्यक्षि ग्रलग-प्रतम हो सकृती है॥ हर कोई धपने पशे से 

प्रभावित होकर उक्त बोध को ग्रहण करता है झौर प्रनुभव को प्नभिव्यक्ति देता 
है। इस सिद्धात को कवि प्नायान ही इन प वितयो मे--मोचीर।म के वज्तव्य मे 
स्पाषित करता है-- 

प्रव भाष इस बसत को ही लो, 
यहू दिन को ताँत की तरह वानता है 

पेडो पर लाल-लाल पत्तों के हजारो सुसतस्ले 
घू ५ मे, सीभमे के लिए 
लटकाता है 

(स० 45) 

ऐसी ऋतु मे मोधीराम को चाम वरना उतना ही कठिन हो जाता है जितना 
जिसी तपाउ॒दित सच ब्यत्ित के मत पर बसत्ध की गुर रक्षा की सुमार्ी चाह 
जाने पर उसके लिए किसी भी काम में दत्त-चित्त होना कठित हो जाता है । घूमिल 
का मोचीराप कहता है-- 

सच कहता हँ--उस समय 
राँपी वी मूठ को हाथ में सेभालना 
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मुश्किल हो जाता है 
आँर कही जाती है 

हाथ कही जाता है 
मन क्सी कु भलाए हुए बच्चे-सा 
काम हर आने से वार-बार इनकार करता है 
लगया है कि चमडे की शराफत के पीछे 
कोई जगल है जो झादमी पर 

पेड से वार करता है 
(स० 45) 

मोचीराम का उक्त सौदर्य बोध उसी के पेशे के प्रनुभवों पर ग्राह्य होता 
है । मैं सोचता हूँ इस--बोध में क्ह्टी अधिक प्रामारणिक्ता है। कम से बम मुझू-से 
व्यक्ति बे-वोध से श्रघिक ईमानदारी उसमे है। मुझ सा पढित ब्यत्ित भ्ृृष्टि के 
सौंदय के नाम पर उत्तु ग हिम शिक्षर, क्मल पुष्पो से भरे सरोवर पग्लादि की संक्डो 
बार रट लगाता है जबकि वस्तुस्थिति यह होती है कि मेरी सौ परूव पीढियो मं से 
किसी भी भाग्यवान न उक्त सुदर बस्तुग्रो के दशन नही किए होते । प्ौर मेरा भी 
उद्दे देखने वा प्रनुभव पुस्तकों में छप उनके रगीम चित्रों या फिर फ़िल्म विरुम में 
देखे दृश्यों वी सीमा से भ्राये नही बढता ! ! फिर भी मुक-सा शिक्षित मोचीराम की 
सौदर्पानुभूति को मद्धृत्व की दृष्टि से देखने को तैयार नही हाता । ऐसी ही विसगति 
पर कटाक्ष करत हुए घूमिल का मोचीराम कह उठता है-- 

'ब्रौर यह चोंक्ने की नही, सोचने की बात है 
मगर जो जिदगी को क़िताव से नापता है 
जो श्रसलियत भौर भ्रनुभव के बीच 
खून के किसी कमजात मौके पर कायर है 

बह बडी आसानी से कह सकता है 

कि यार तू माची नही शायर है 
असल में वह एक दिलचस्प ग्रलत फ्हमी का 
शिकार है 
जो यह सोचता है कि पेशा एक जाति है 
प्ौर भाषा पर 
आदी च सही दिस कर्क गए ऋषिरफर है 

(स० 45-43 ) 

मोचीराम की उकत पक्रितिया में धूमिल की वगवादी चेतना वी प्रपश्ना वग 
विद्वीन सामाजिक वत्पता ब्रस्फुटित हाती है। सामाजिक वर्यों को प्रस्वीकृति घ्वनिठ 
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होती है। बह भी झाथिर समानता के वल पर वर्यविहीन सप्राज के तिर्माण की 
कल्पना से अधिक डोस आधार पर, सामाजिक समता की कल्पना इससे प्रस्तुत होती 
सी लगती है। भाषा यहाँ झनुभूतिजन्य ज्ञात का और प्रमिव्यवित्र का प्रतीक बतकर 
झ्रायी है ॥ भाषा पर झधिकर की समस्या इस देश को कई सनातन समस्याओं में 
से एक है यहाँ सहस्त्रो बर्षों तक माया पर एक वर्य विशेष का एक्छत्र प्रधिकार 
रहा था। वह वर्ग स्वयं क्षो समाज का स्वोपरि भ्ग होने का विश्वास पालता 
था। तभी से तथाकथित जनसाधारण से भाषा और ज्ञान कौर प्राप्ति का प्रधिकार 
छिननमा गया था ॥ उस प्रधिकार को प्राघुनिक युग मे स्थापित किया गया। इस 
अधिकार की प्राप्ति का एहसास “मोचीराम' जैसे तयाकृथित छोटी जाति और छोटे 
पेशे में पड़े व्यक्ति को कराकर घूमिल ने अ्पते प्रमतिशील चिन्तन का अनूछा उदा- 
हरण प्रस्तुत क्या है » कसी कुल-विशप में जन्म लेने का अधिकार व्यक्ति के हाथ 
में तो होता नही | कोई व्यक्ति अपती दछ्द्धा से जाक-जननो चुन नहीं सकता परन्तु 
बहू प्रषना जीबन-दशन तो स्वत निर्माण कर सकता है । झपनी योग्यता के बल 
दर पभ्ात्मचिक्तस कर सकता है + भाषा और ज्ञान-विज्ञान पर अधिकार प्राप्त कर 
सइता है । इस काम में उसकी जाति रोडा बन नहीं सकती । 

भाषा पर हर किसी का प्रधिकार होने का माचीराम द्वारा विश्वास प्रकट 
बरना घूमिल की मौलिक चिन्तता का प्रमाण है । प्रये औौर भौतिक सुश-सुविधा- 
भोग में तो तथाकथित छोटा वर्ग सञ्रात वर्ग को बराबरी के ग्घिकार के लिए सघप 
करता रहा है परत्तु घूमिल का मोचीराम समवत पहला व्यक्षित है जो झनुभ्चूति झोर 
पभिव्यक्ति की प्रतीक, भाषा पर सभी का समान झ्रथिकार होने का विश्वास प्रकट 

करता है । इस अधिकार का ग्राघार बताते हुवे मोधीराम कहता है-- 

“जबकि ग्रसलियत यह है कि झाय 

सबको जलाती है सचाई 

सबसे होकर गुजरतो है 

(स्र० 46) 

यह तो एक भवद्धर की बात है कि उक्त समी लोगो मे -- 

“कुछ हैं जिन््हू शब्द मित्र चुके है 

कुछ हैं जो भ्रक्षरो के धागे प्रचे है! 

( स० 46 ) 

_छही शब्दो को प्राप्त करने दाले भौर शब्दो के श्राम अचे लोगो के दो बे 
समाज मे देदे जाते हैं। इनमे पहला वग-(जिसे चाहे तो बुद्धि-डीवी कह लो )-- 
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जीवन म सभी प्रकार की सुविधाएं प्राप्त करने को तरवीबें जानता है प्रौर दूसरा 
बर्गे इस बारे मं झतानी होता है। परिस्षामत यह दूसरा बग, जिसे समझ वो 
सुविधा के लिए श्रमिक वग कहो जीवन मे सभी प्रकार की सुविधाएँ भोगता है, 
दुख उदाता है | हर तरह का भायाय सहता है। वयोकि उसे प्रपनी भूख को समस्या 
से जूभना पडता हैं। इसका पर्थ यह नही कि दोनो वर्गो के जीवन की उपलब्धियों 
में कोई बहुत बडा झन्तर होता हो । जीवन मे होने वाल भयायो प्रत्याचारो ने 
विरोध में चीखने चिल्दाने वात हाय तोवा मचाने वाल पहल वग मे भौर उन्ही 

भ्रन्यायो प्रत्याचा रो को सहते हवे एक समभदार चुप्पी साधने” वाले दूसरे वग मे 
काई महत् झतर नही होता । न पहले वय की मुखर प्रतिक्रिपाएँ झौर न ही दूसरे 
बग की चुप्पी सद्राज के ढरें को बदल सकती हैं। इनमे न समाज का वतमान 
प्रभावित होता है भौर न ही भविष्य + प्रभावित होन की सभावना उत्पत 

होती है। 

स्व घुमिल की कविता मोचीराम वी दाशनिकता की बुछ् प्रमुख बातो को 
देख चुकने के वाद बुद्ध निष्कव निकाले जा सक्त हैं! जैसे यही कि यह बविता 
विशुद्ध माक्सवादी चिन्तन या फिर वगवादी विचारा वाली कविता नही है । इसम 
सच्चे प्रगतिवादी-(क्सी दर्शन विशेष के प्रति प्रप्ननिबद्ध) चिल्तन व एक स्वस्थ 
रूप उपलब्ध है । सामाजिक वर्गों के झाधारा के रूप म॑ जहाँ कवि भभाव भोर 

सुविधाओो को ग्राह्म मानता है घही शब्ठा की जानकारी झौर शब्दो की गैर जातवारी 
के झ्राधार पर भी दो सामाजिक वग उत्पन्न होने की वल्पना कर लता है वस्तुत 
शिलधितो ओर झ्शिक्षितों साक्षरों और निरक्ष रा बे बीच की सहस्त्रों वप पुरानी 
खाई की प्रोर इस कविता मे केवल इगम्िते मात्र किया गया है।इस विपय का 
विस्तार इसी (कवि) की वविता प्रौड शिक्षा मं देखा जा सकता है। बवल पा 
आर सवेदता की शक्ति का कोई सम्बन्ध न हाने की वात को मसोचीराम कविता से 
प्रतिष्ठित करने का मरसक प्रयास किया गया है। दस छोटी सी परन्तु झर्धा-विति 
से युक्त कविता की जॉली का विचार यहाँ स्श्रनावश्यक दसलिए होगा कि वह एक 

स्वतत्र चर्चा का विपय है। झ्यति् घूमिल की पूरी कविताप्ों वे शैली पक्ष पर 

लिखते उस पर सोचा जा सकता है 

जुँसा कि इस उ्रध्याय के आरम्म म मैन सत्रेत दिया है यहाँ घूमिन शत 

केवल एक ही कविता माचीराम को झआषारभूत सानकर ववि की प्रगतिवादी दुष्टि 

बा विवेचन क्या जाना है। जिन विचारों को हम प्रारम्परिर धालोचना वी 

शब्दावली म॒प्रगतिवादी” कह सकते हैं ऐसे वहुत कम विचार घूमिल की बविताप्रा 
मे भिलत हैं ॥ इसका वारण स्पष्ट करता चाहूँगा। वस्तुत वह एक एसा विद्रोही 

बलि था जो समसामयिक प्रव्यवस्था वा विरोध तो वरता रहा परन्तु भादन व्यवस्पा 
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के क्सी दाशंनिक सू टे से बचा नहीं । यदि वह इस तरह बघा होता भौर मावसंबादी 
दर्शन के प्रति उसकी अतिवद्धता होती तो पन््ले-प्ने पर लाल सेना श्लोर रूस की 
उपसब्पियों की जयक्ाार और गिनती होती । परन्तु ऐसे कोई बात उसकी कविता 
में नही दिखायी देती । झपवाद स्वरूप एक कविता का ताम ले सकता हूँ जिसका 

शीषक है लिनिन का सिर' | कल सुनना मुर्भ में पृष्ठ 34 पर अकाशिद सात 44 

पक्षियों तो सदिग्ध ब्रये वालो हैं-- 

"फिर देखते ही देखते 

चह् प्िर बदल जाता है 

निप्रो प्रौरत के 
पुष्ट दूध भरे विशाल स्तन भे, 

बारी दस पंव्ितयों में दो अ्रस्पष्ट-से विचार हैं। एक तो यही कि वह (लेनिन 
का) तिर उस बम की तरह दिसाई देता है जो कियी (साम्यवादी) छापामार दछ्तते 

ने किसी (पू जीवादी) शत्रु पर फेंका है । हूसरा विचार यही लगता है कि उक्त बम 
के कारण हुई हिंसा से हुप्ला खून खरावर साम्यवादी (लेनिनवादी) दर्शन द्वारा 
समर्थित है । प्लोर वह क्यों समर्थंतीय है ? उस्त प्रश्न पर भाष्य करने के लिए सेकडो 
जीवन्त बिचार विद्यप्रान हैं । 

पदि 'हिंसा' को तथाकथित प्रधतिवादी चिल्तन द्वारा समर्थित समझा जाय 
तो उसके बारे में भी घृमिल ने केवल एक कविता 'कबिता-श्रीकाकछुलम्' से प्रपने 
वियार स्पप्ट कर रखे हैं। उक्त कवि के सम्बंध में यह पुन एक बार कहना होगा 
कि यह किसी मी तरह से हिसा का समर्थक नही माना जे सक्ता। उसका केवल 
अह् विश्वास कि -- 

एक आदमी 

दूसरे श्रादमी की गरदन 
घड से 

प्रल्ग कर देता 
जेस एक मिस्त्री बल्टू से 
चट झलग करत है 
सुप्र बेहते हो-यह हेह्या हो रही है 
मैं बहता हू--मैकतिजम टूट रहा है 

(क्लब 20) 

यह सिद्ध करने के लिए पर्याप्त प्रमाण नही है कि वह हिसा का समयेंक है । 
क्योकि वही भागे, इसी वबिता से, लिखता है-- 
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भसली सवाल यह जानना 

कि बहता हुआ खून क्या कह रहा है 

यह हृत्यावाड नहीं है सिफ लोहे को 
एक नया नाम दिया जा रहा है 

(क्ल० 2) 

झन्त में कह सकता हू कि स्व० घूमिल को उसको कुछ कविताझो के भाधार 
पर वर्गे-सघर्षवादी चिंतक घोषित करना भोर फिर उसी के वर्गवोध को प्रस्पष्ट- 
अपूरा करार दे डालना उसके प्रति अन्याय है। यदि उसकी कवितापों में कह्दी पर 
बर्गं-भावना के स्वर उमरे ही हैं तो वे शुद्ध रूप से स्वदेशी झव्यवस्था की प्रतिक्रिया 
के रूप मे या फिर स्वदेशी वगग-भावाना के प्राघार से उभरे हैं। इसके लिए उसने 
मसाक्सवादी चिन्ताघारा से कोई बहुत बढा ऋण झपने सिर पर लाद लिया था जिसे 

उतारने में वह दिफल हुग्मा यह समझना कसी की भी समभने की शक्ति के प्रति 
सन्देह उत्पन्न करने वाला सिद्ध होगा ॥ 



नमबम प्रष्पाय 

- च्तन्नो 

ख््त्व्कब्डो 
ज्नल्ड प्मव्छब्डो -- 

स्त्० घूमित्र षी श्रेष्ठ तघु कमिता बे रूप में मेने पिछले पृष्छो पर 'सोजीराग' 

बी चच्रा वी है॥ यल्लुत विद्वात प्रातोपदो थी सस्साग करने के लिए मैंते बेगा 
किया है ॥ यदि सुभसे पूष्िय नो मैं 'भौड शिशा” को 'मोदीराम' से बम महत्व भी 
कविता नहीं सानता । बैसे शा “प्रौद शिक्षा बा 'पदत्रथा' ये गाय रखता परस्यु 

पटकसा दोपे बतिता! होते से दोनों की छुलतां शायद गते ने उतरने बाजी बात 
होगी | मोदोराम' के साथ घावावयो ने कवि वी यर्गयादी चेतना को जोड़ कर कि 
के मूल्यात्त बा इतिहास! निर्माण कर रखा है । यदि ऐसी ही जिसी बड़ी जाती 
'ब्रौड शिशा वे साथ भी जोडता हो तो मैं बहुँगा--उस्त बयिता वे खाच धूमिल का 
*युगद॒प्टत्व' जुड़ा है। 'प्रौद शिक्षा का सहरत उसने सब विशद किया था जय त्रि इस 

एक राष्ट्रव्यापी प्रतियायता के रूप से स्वीयार कर, इस पर करोड़ों प्ररबों वी राशि 

ध्यप नैही बी जा रही थी। प्राज बी हमारी (जनता- सरकार प्रौइ-शिला थे महत्व 
को जान चुड़ी है + हत्र धूमित से (्ौद शिक्षा! वविता जिसी जाने प्रौर भोज के शारत 
मे प्रौद शिक्षा वा एक व्यापक बाय अरारमस्म करत ने बीच कोई इतनी लम्बी वा ल/बधि 
तो नही है कि जो कवि की “मुग दृष्टत्व' देने का श्रीचिय सिद्ध कर। सात्र एक दशक 
या एक तप वो काज 'युग' की योग्यता रखता है, यह मानना जिसी के काज योप थी 
ग्रधोग्पता की प्राशका उत्पन्न बर देता है । परूनु दंग ग्यागका ने पीछे हमारे प्राज 

के समय के स्वशथ्थ-विशेष को प्रभिनज्ञता नतकसी है। मैं मानता हूँ कि 0-2 बर्यों 
पा सम्रय झनादि प्रौर प्रनात बाल की सत्ता में द्षण में भी गलिप्त होता है परस्यु 

यह दायतिकता हुई । मातत्री सब्यता और सम्हृति के विकासक्रम वे इतिहास में 
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0-2 वर्षो को उम्दाई हो नाप युवानुरूुप बदलती रटवां है। सम्यता छ प्रारश्मिदर 
बहर में 40-2 दर्षों में जा झ्ौर डिठता झुख सानदी जोवन मे घटित हाता था 

उससे पध्रतिक मन्दआात में घटित होते बटा। और प्रा ब झुस में ता प्रकलपनीय 
जप में शितता ऊुख खरित हाटा रहा है। हें टप्दाबरी को प्रपता छाया को स्पघ् 
कान के रिए दा छंद हुहाप दे खझता उ॒ | माएाय मे लस दे का काई प्रदतव कान्डिय 

सकता छर हडिए हें ८८ सडे हुव दिदाटू छा दवात के विए प्रयती लेता खेजदी थो नो 
कस सनी का बाते गतातय आक बटुचन मे सायलों झा समय उसतवा था | छाज 
प्रदााहा झुठ शक चैलिक दस्ठों का तिमाय छझर खड़ा है जा दुलिता व जिसी नो 
काल ने भ्राइग्यक्ला पटल घर उक्द सैंनकोों झा रुउझ ही परी क माठर है काया 
कहा सबटा कै ॥ यट हा सरीनों का समय घरों मे निक्न बा ऋदाहगाय हुष्ला । मैं यह 
जाल कर दया ह शाला टरैंछि मॉहलिगँ मिततीं में मिड्ड़ “या हैं / सम्रुंबी दृस्दा का 
झपनत डीदन-वाय से टक्छाम दार जिहतिय करत बात पराग्राराम की कया का 
हराएपर मापन का. छाड ठपीडिए « बडा छुशान समय में छमी दस दान की बफता 
की की शा समत्प था कि “से भुगार का विमलप्य भी शिया जया खबत्य / हे पा 
हट प्रकालान भी ब पर मबादना का झप ख आशा है॥ विटधय एके यथा दद दशक 

पटुट का हा बाल है । राष्टसय की धाम समा में दुद्धिा का हो शक्किरानी राष्ट्रों के 
मायका का शी दि मिटस्त हुर्ट थी। प्रमरीकछ्य के राष्ट्र-रायछ न दप मर बकतत्य में 
बद्ा था हि झ्रसीरीझा ऊे पास इहत झम्त्रास्त्र हैं कि जिनसे इस दुनिया का लात दार 
हफ डिपो डा सकत्प है। इस पर रूसी राष्ट्रनाउच ने दटुत दा सार्दझ ब्यम्य मरे 
शब्दा मे प्री किया प्रकट गयी था 'र ठोस इंदव “मन हा शस्वास्व हैं ग्विलि 

कि इस पृष्दा का एक छार द्वी नप्त कगन  टिए पाप है। छोर मैं ममनटा हैं नतख 
भ्रपिद आग भाव अता भा नहीं 7 # खूखा र्दरवट झा झटतो शिकुल दश्ममस्मत 
था ॥ एु दार धाधे सृष्टि दुष्ट दा जात पर दस दूससे और हीसरा ढार नष्ट करत 

कई प्राइस्पकता हा कद्या रहे * झऔौर नघ्त झगन के लिए बचरा हीं ब्या ?ै और 

असस मा ग्रोा-लफ झरन दाता ही छत बचा दाए २ें झ्लाड़ झ दिध्वसर शस्ताम्त्रों 

का यह कप्द प्राद हनरे खबद के गलिमान हात का प्रमाय है। जा रझास “न 

खाहदों रू सपत्न नहीं दा खकता था हट सृष्टिसलदार का झआास झड़ रूद दा बिनरों 

काया ख बना ऋर “ड्रू गया है | इसॉरिए *दुर्या का नाप झाज बदख खरी है ४ 

स्व० घूुलिद का टुइदप्टाद दन का झ्राविद अझारत युग कामशट्प्लिस 
हलन बार हाय के बापार दर भीखिद हा सइताह़े | धवन दिल सठी रूप मे 
अऋपने या का खममा था इहनाए झपर शआयद 2४ कोइ समन खहता १4 झप़त दुंगे वा 

ममाभत झ लिए उसके पास पतोद का हाव वदसातल का भाते स्प्लौर रविध्य किए 
सझाइश हा सदी सादद अन्पताएं था ॥ इस मैं उठआ विदालदई लव कर सकता है परल्त 

वाइसाद ओर पवन्ानदर्शिया देत पिखनीद शब्दों झ प्रयोण बचका प्रादुविकदा 
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पर शौच न लाएं पहो झायका होतो हैं । दह ठो हयारी धालोचना को पारपरिता 
का प्रभाव हू ॥ दस्तुत हम उक्त शब्दों का प्रयोग हमारे झाज के रचनाकारों को 
योग्यतादो को शान के लिए कर नहीं सकते ॥ वेसे प्रालोचवा झोर परम्परा की 

शददावनों में उपभने का पह न उचित झजसर हैं न उपक्ती ग्राइस्यक्षता हू ॥ कहने 
का अससी मुहय यही है कि घुमिल ने झपने युग को बड़ो गहए ई के साय समन््ध था। 
उमकी समझ वा नकारात्मक पन्च व्यम्य का स्व॒र लेकर कई कविताओं में फटा है 

परन्तु रचवात्यक् पक्ष क्यल प्रॉड शिक्षा" में दिखाएीं देता है ॥ 'ह्रौड शिक्षा का 

[बिस्तत 'पटकूपा बडे भम्यवस्था को दुघर ब्यादि पर सुभाई सयो रामदाए दवाई है। 

भदि घुमिद कविता को *सापक वस्तस्य सम कर कला को जीवनवादी घोषित 

बरता है धौर उसकी इस धोषणा को हम उसी को कविताझ्ा में चरितार्द होती हुईं 

देवना चाहते हैं तो हमे 'श्रोड शिक्षा की महत्ता को समझते देर नहों लगती॥ इस 
बबिता वी सदते बड़ी उपलब्धि यही कहो जा रूकती है !क इसमे कवि जनसाधाररा 

को कुछ ऐसा सम्देश देना चाहता है जियका पालन हा तो महाँ का झ्ोाज का जयब 

काच क सुस्दर उपबन में बदल सकता हैं । उस सन्देश के पालन को परहद्दी घनिवरायता 
हैं शिक्षित होना । 

दिक्षा के महत्व को धूमिल ने केवद सत्रही तौर पर नही समा थे । विगत 
के घभुभव पौर वर्तमाम घावप्दक्ता का समन्वित चिन्तन उक्त समन को शक्ति है। 

प्रौड़ शिभा की प्रावक्यकुता का काई भी झतीव से उसके घाव के दुप्शरिशाशों को 
जब तक पधाकलन महों झए पाता, समझ हो नहों सक्तो। इसकी प्रावश्यक्ता 

बर्तेमाननकाल में इसलिए प्रपूव हो गयी हैँ कि हमारे पास जनवाथे को शासन स्यवस्पा 

प्रचलित हैं। इस शती के महान मातीयरों रे से एक स्व० डा ० बाबामाहव 

ऋादेइशर जी मे लिस्ा हूँ कि यहाँ का जनतन्त्र तो तभी जीवित +हू सकता हू जब कि 
दहां शी जाति-श्यपस्या समाष्द होगी । जाति-ब्यवस्था के दद्ध समाज मे जनवज् की 

आामन-प[दलि चन हो नही सकती ॥ या इसे दुसरे भी ढय से कहना हो तो यह दी 
कहा! जा सता हे--छच्चे लोक्ताव में जाति-व्यवध्या डोडित ही रह उही सक्तों। 
एरन्तु उनका उक्त्र रिखास झोज उतनी सार्येक्ता नहीं दिखा थादा हैँ जितनों को 

प्रागा थी 4 भाज इस मिट्टी मे टुन्दी जाति-प्यदध्या दौर उसी द्यइस्या पर पनइब> 
पु"द होने बाला यनचत्र अपनी गहरी जड़ें पला चुका है। यदि छोई प्राज के यहाँ के 

जनतत्थ को भी न मानता हो पधोर तकलो समन्त्रा ही सो दप्त धौर है। फिर 

प्रशर यह हो सकता है कि पग्रमली जनवत्र को लाने का माय क्षीत-पा है? इसका 

निल्सरिग्ष शस्दो मे उत्तर है 'प्रीड शिक्षा ॥ छिक्षा झोर जनदत्र क्र बेहद पमिप्द 
सम्र॒य है। प्राज के युग मे सच्चे जनवद्र सो सफ़्लता उसी संयाज में देखो जा 
सती है जिस समाज में शिक्षित्रों का धनुदात ऊँचा है। मारे समार में इग्चेंड से 

शिक्षियरों क्वा बतिशत्ञ सबसे ऊँचा है इमोलिए हों का प्रष्लमद्ो झदनी झुनों 



]64 क्टघरे का कवि 'धूमित' 

(सरकार) बचाने के लिए प्रपने हो पक्ष के एक बोमार सदस्य को ससद भ मतदान 
के लिए बोमार हालत म ले जाने की भ्रमानवीयता की प्रपक्षा सरकार को पराजय 

को स्वीकारता ठीक समभता है । जिस देश का जनतत्र ऐसी मानवीय सवेदनाप्रों से 
जुडा हो वही सच्चा जनतत्र है | यदि यहाँ ऐसी स्थिति उत्पन्न होती प्रौर एवं ही 
मत के लिए कुर्सी का भविष्य दाव पर लगता तो कुर्सी को बचाने के जिए विपल से 
दो मत दाता) या तो खरीद लिये जाते या फिर उरह सतद में उपस्थित रहने ही 
न दिया जाता | इग्लैड के एक प्रधानमथी ने इसलिए त्यागपत्र दिया था कि उसके 
एक सहयोगी, मत्री परिषद के एक सदस्य के कसी वारायना के साथ विवाहबाह्य 

लैगिक सवध होते से राष्ट्रीय महत्व की गापव्ीयता को बताये रख सकन के प्रति गहर 

सादेह की बात का भेद खुत चुका था। एसी नैतिकता का झौर राष्ट्रीयता का परिचय 
बया झ्रपत दश में कभी श्रपेलित है ? इत सारी लाजतत्रीय झ्रादश परम्पराष्रा का 
एक मांच रहस्प है --वहाँ की जनता म शिक्षिता का ऊँचा प्रतिशत होता डॉ० बाबा 
साहव न जिस जातिनव्यवस्था को लोकतत्र वा पहले क्रम का शत्रु घापित किया है 
उस व्यवस्था का प्राघार भी सो शिक्षा ब्राप्त करने के प्रधिकार भर भ्रतधिवार मे 
द्वी खोजा गया है। शिशा प्राप्त करने के अधिकार श्रौर प्रतधिकार के ही कारण 
यहाँ प्रतीत म॑ भारी सामाजिक विपमता मूतक जाति व्यवस्था को बनाए रखना 

समव हुप्रा था। प्राज भी इस म कोई बहुत बढ़ा भ्रम्तर भाया है यह बात नहीं । 
इसी को घूमित ने पहचाना था । उसने मूख को सबसे वढी समस्या के रूप में देखा 
था और इस मूख की समस्या के पीछे भशिक्षा को मूल कारण ये रूप मे पाया था । 

उतका यह चितन ग्रत्यत वास्तविक श्रौर मूलगामी स्वरूप वाला लगता है। 
घूमिल प्रौड शिक्षा! कविता मे यद्यवि वणामाला का परिचय वरा दत का 

प्रसंग भ्राटम मे ही चित्रित करता है परन्तु उसका उद्दंश्य वेवल *“प्रक्षरज्ञान तक हूं 

उस सीमित रखत का नहीं है। वह सोचीराम मे 'जिह दुछ शब्द मितर हैं प्रोर 

“जो शब्दो क भागे अधे हैं के श्लाधार पर समाज के दो वध चित्रित करता दी है । 
“शदबोप! एक व्यापक कल्पना है $ शब्दों वे साथ सुविधाओं को जोडबर देखने की 

कवि की प्रच्छप्त इच्या इसी प्रकार क कुद और वकतब्यों म दिखाई देती है। यह एव 
विशिष्ट मानमित्रता का प्रमाण है + धूमित के स्वमाव-चित्रणा मे कसी ने यह विखा 
है कि वह उच्चशिल्िता प्रौर खासकर विश्वविद्यालत्र के भ्रध्यापक्ों से बहुत चिढता 
था । और कह्टत हैं कि इस चिढ़ वे पाये उसका यह प्रात्महीनता का भाव था कि 
बह स्वय अधिक पढ़ नहीं वाया है। प्रधिक पड़ न सकने का उसको जो दुख हुप्रा 

होगा बह निश्चित रूप से शिक्षा की उच्चता के झनुपरात मं मितन वाली (नौकरियों 

की) सुविधा्तों को देखकर हुम्न होगा सौर उसका यह दुख धोम म तब बदला होगा 
जबकि उमन ऊँची शिक्षा क ग्रनुपात म, शिल्ितों मं योग्यता का क््रमाव देख तिया 
हागा । वस्तुन उसक प्रौर हमार समय मे भी शंक्षणित याम्यता का प्रमाण उत 
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फागज के टठुऊड़ो को माया जाता है जो किसी ने महाविद्यालयों और विश्वविद्यालयों 

के उतीर्ण की हुई परीक्षाओ्रो का प्रमाण देने हैं, ओर जिन्हें उपाधिया कहते हैं । 
वरीधाप्रों में उत्तीर्ण ऐसे भी लोग हो सकते हैं जो नकल करने में सफल होते हैं । 
इतता ही नहीं बल्कि कुछ विशेष सुविधा प्राप्त लोगो के होनहार बच्चे तो डीक उसी 
तरह विदा कागज कलम छुए ग्रौज्युएट-प्रोस्ट-प्रेंज्युएट हो सकते है जैसे कबीर 
“कागज-मसि” छुए विन मसेहाद कवि दन बैठे थे | इस भ्रष्ट व्यवस्था को धूमसिल 
जानता था । इसलिए उच्च शिक्षा-प्राप्त लोगो के प्रति उसके मत में ग्रतास्था का 

होता प्रश्लाध्य नहों माना जा सकता $ वैसे भी ग्रशिक्षित में शिक्षितों के और 
शिक्षितों में उच्च शिक्षितों के प्रति बुत साफ भावनाएं होतो नहीं । इधर उपाधियो 

को दुम या धू छ कहा जाता है ।* जिसकी दुम जितनी हम्बी उसे प्रचलित व्यवस्था 
में उतता हो प्रधिक सुविधा-भोग का ग्रद्सर उपलब्ध होता है और संभवत यही 
धह मूल काररा है जिमसे छोटी पुछ वाले लम्बी प्र वालो के प्रति झशौर जिनकी 
पूंछ ही नहीं हांती वे सभो तरह की पूंछ वालो के प्रति सकोर्णे भाव रखते हैं । 
यह बात ग्रलंग है कि इन्मानियत का द्राविष्कार जिसकी पूछ नही हो उसी भनुष्य 
नामक प्राणी ए प्रकृतित ग्रत्निक होता है॥ जो भी हो, धूमिल उच्चशिक्षा और 

उच्चशिक्षितों के प्रति जैसी भी घारणाएं रावता हो, उसने प्रोढ-शिक्षा के महत्व की 
जिन भारण्पों से आऑँका है वे कारण महत्वपूरं हैं। उसकी यहू कविता प्राज की 

समीक्षा की भाषा में महत्त्वपुर्स दस्तावेज है । 

कविता का आरम्भ हो बडा नाटकीय दग से हुप्रा है । नाटक के सम्बादतत्व 
ही प्रपेशा दृश्य-भतत्व का आधार लेते हुए हुदे कवि ने जिखा है -- 

फॉले तखते पर सफद खडिया से 

मैं तुम्हारे लिए लिछता हूँ--'अ 
प्रौद तुम्हारा मुख 
किसी प्रेंतेरी गुफा के द्वार वी तरह 
खुल जाता है--'प्रा 55! । 

यह भविष्य है यात्री कि शब्दों को दुनिया में 
आने की सहमति । तुमने पहली बार 
चीने दिनो की बातता के खिलाफ 
मुह खोला है 

(छ० 49) 

जिसने भी प्रौद सिल््द्न के क्रायें का अनुभव प्राप्त किया है वह इस काल को 
अच्छी तरह जानता है क़ित्रौद्दों मे दर्णों के उच्चारण की एक दिक्कत होती है 4 
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यह स्वाभाविक है कि वे 'ध' को 'आरा55 बह । परन्तु उनके इस पभशुद्ध उच्चारण 
में भी दीक बैसी ही शक्ति है जेसी पावनता 'राम' कहने वाले के उच्चारण में हो 
सकती है। प्रसिद्ध है कि रा कहने से उसके पापों के पहांड सुख मे बाहेर निवल 

जाते हैं और 'म! वहने से जब मुह बद हो जग्ता है तो कोई पाप पुन भीतर प्रवेश 
मही कर सकता । दस “राम'-नाम से भी 'झा 5 ५४ का उच्चारण हमारे जीवन में 
महत्त्वपूण होता है + राम का नाम जोवन बी झन्तिम साँस के रूमय लेकर उस 

पार' के जीवन को सुल्ली बताया जा सकता है ता “झ' को धा$ 5 कटने वाला प्रौड़ 
वय का व्यवित शिक्षित होकर "इसी जीवन' को शेप शवधि में भयायो के साथ 
लडने की क्षमता झदित कर सकता है। पहली वार खुलने वाला मुख उस झंघी 
गुफा को तरह है जो सदियो तक शिक्षा के झालोक से कभी भर नहीं गयाया। 

उसका झा 55 कहना युग युग से चले झा रहे ग्रशिश्ा के झभिशाप के खिलाफ खड़ा 
होता है । इस दात के लिए मानसिक रूप से तयार होने वा प्रम'शा है वि बह 
विगत की यातनाओं के खिलाफ लडने को राजी हुप्ता है। विगत की यातवाएँ शब्दों 
से परिचित न होने से ही उसे मिलती रहो हैं «* प्रव वह शादों को का जानने मे 
लिए उद्यत है | शब्दों को न जानने को यातनाएँ झनत हाती हैं झौर भ्रकल्पित भी ५ 

इन यातनाप्रो का इतिडास लम्बा गौर प्रभ'्नवीय भौ है। इसी शब्द के प्रणाम के 
कारण समाज का एक बहुत बड़ा दर्ग जोवत की सभी तरह की सुविधाप्रो से वचिद 

रहां॥ भुविघ श्रो की वात जाने दीजिए प्रमानवीय यत्रणाएँ भोगता रहा । दास सा 
प्रप्रतिष्ठित जीवन बिताने पर ॒ मजबूर रहा है। मैं इतिहास की बात स॑ प्रध्षार के 
प्रजान का दुख मेसने वालो के प्रसंग जुटाना प्रप्रासगिक तो समभता हूँ परतु खुद 
को रोक महीं सकता + इतिह स एक विडम्बना है, एक छल है. एवं साजिश है 
जनसाधारणो के विघ्द्धा। झतीत वे प्रतस्य साधारण ज़तो वी ब्ययाप्रों गो वह 
प्रकित करने के प्रति मौन रहता है धौर शासकों की तनी श्रबुटियों तक का लेपा- 
+जोखा सुरह्ित कर रखता है। कहते हैं कि एक थार कोई विदेशी दुत सम्राट 
प्रवबर के पास कोई दस्तावेज उसोकी दरवारी भाषा में लिसकर ले गया । भ्क्वर 

के उसे उल्टा पक्षक्तर देखा तो उस दूत वे भाश्चय का ठिकाना न रहा। भाषा को 

न जानने पर भकबर के मत में कया प्रतिक्तिया हुई हो यह तो महना बटिन है 

परन्तु उसे प्रत जानकर श्ञानियों का उस समय से लेकर प्राज तक जो छ्यपा होती 
रही है वह वर्णानातीत है $ भकवर शब्दों के न जानने के झपने दुख को सत्ता के नशे 
में समवव झनुभव भो से कर पाया हो परन्तु सत्ताहीन गौर प्रपने घस्तित्व के प्रति 

सांशक साधारंश लोगो को शब्दों के भ्रज्ञान का दुव होता रह तो इसे स्वामादिव 
ही कहना चाहिए ॥ इतिह'स के नाम पर कही सुनी दात छोडिए | घ्यवद्टार से दो 

उदाहरण जुटाऊँ तो बात ठीक बद सकती है । धाजादी के बाद की शिशानीति छी 
शृषा से झाज भी हमारे परिवार का दसवर्यीय छोकरा स्पूल में प्रमरेजी पड़ते लगता 
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है दो घर मे भोजन करते समय यदि वह झपनी देशी माँ से 'मम्मो दाल में साल्ड 
बम है । घोडा वॉटर दो ।” कहने लगता है तो देशी “अम्मी' को डौट पड़ती है-- 
'नालायता, बया गिटर पियर लगाया है ? इस डांट के पीछे उस शृहिणी का सात्ट' 

औ्रौर वॉटर! के झ्य न जानने का प्रप्रच्दच्र क्षोभ ही होता है । जिनकी मम्मियाँ 
प्रगरेजी जानतो हैं उतके बच्चे तो पढ़ते हो हैं प्रगेजी स्वूलो मे इललिए उनकी कोई 
समस्या नहीं होती । 

जतत गृहिी का क्षोम शब्दों का न जानने की यातना का एक ऐसा उदा- 

हरण हुपा जिसे पदकर हमे बुरा नही लगता बल्कि इसे एक हेभी मजाक समभक्र 

हम घुत्फ भी उटा सकत हैं । हमारी मबेदना का उसको या ना के साथ जोडन की 

उसमे क्षमता नहीं है १ एक और व्यावहारिक और सच्चे उदाहरण को देख लीजिए * 

एक छोट क्सिान का कोई मामला जिला-ल्यायालय मं था। एक दिन उसके पास 

एक लिफाफा पहुँचा डाक से । डाक्षदाबु से ही पहवाय। पत्र तो पता चला कि दूसरे 
दिन उसकी पेशों है कचहरी में ॥ वह उसी रात पे पहुंच गया वयील के घर । 
चकील ने साँग सेने से पहले ही उससे पूछा--वह छिफाफा ले क्षाये हो जो तुम्ह 
मेला है ? किसास ने जेबे दटोली झोर उत्तर दिय्ा-- साहब भूल झ्लाया ।' वकील 
ने डाँठ पिलाई--'तो क्या घुकदमा तुम्हारे चेहरे का पढ़कर जीतू गा ?ै उस निरीह 
ज़िसान ने कहा-- 'ले घाता हूँ साब «' झोर वह लोट गया देहात को ॥+ दूसरे दिन 

“बक्तील साथ' को कर क्चहरी जाने के लिए घर के फाटक से ज्यो ही वाहर निकली 

कि एक देहाती उससे 2१ रा गया धौर बेहोश ह' गया । देखा तो वही किसान हाथ 

मे वह लिफाफा लेक्र पड़ा था जा रातोरात बीस मोल की दूसरी बार चक्कर काट- 
कर भपने देहात स लेता आया या । वह लिफाफ़ा भौर कुछ तही था बल्कि वकील 

साहब से ही उस पेशी की तारीख की दी गयी सूचदा मान थी । मदि वह किसान 

मोचीराम! वे शच्दो मे उन लोगो मे से होता जिन््दे शब्द मिले है ता कया उप्ते उक्त 
य!तना भागते पर सजबूर होना पड़ता * यदि वह कित्षान शब्दों की दुनिया मे 

होता तो उसे यह गातवा सहन करनी पढ़ती * इसो तरह की यावना के विरुद्ध मुह 

खोलना है प्रोड शिक्षा में झा को 'प्रा5४' कहता । स्राज तकजा अक्षरों हे प्रति 

भ्रधे! थे दे बेजुचान थे। जो साक्षर थे उन्ही लोगो ने न जाने इंसे-रूसे शब्दों की 
भाषा गढीं भोर उन निरक्षरों पर झनत्वित ग्रत्याचार शिथ | उन्होने भी ऐसे प्राया- 
चारो की अपन गहन अज्ञान बल पर सहा | जैसे हवाई झ्ाकृपणों रे बचत वे ल्लिए 

गहरी बाई में छिपर खुद ती रक्षा वी जतो है । इसी भअक्षर-अज्ञान ने उसे झाज 

तक साहसहीन बनाया है प्रोर क्ेदल पशुझो के साथ जोड रखा है। साक्षरों ने अपने 
वर्ग )ी बिना परिश्षत के खाने-जीने का ग्धिकारी माजा है भौर निरक्षसों के लिए 
परिश्रर में विलते रहना उनकी निदति के साथ जोडा है । किताब झान के क्षेत्र मं 
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ये श्रमजीवी अपने को ठोक वैसे हो पाते हैं जैसे प्रमिव्यक्ति या भाषा वे क्षेत्र में पशु 
वैज्ञुबान होता है । 

लेक्नि भब यदि काई अक्षरों के, शब्दों के ज्ञान के क्षेत्र मे धाता चाहे तो 
उसके लिए उत्तनी हताया भरी ौथ्थिति नहीं है जितनी कभी थी ॥ लोक्तत्र के कारण 
झब व्यवस्था का एक झ्रग बनने का झवसर उसे मिला है। पचायत राज के प्रयोग 
से देहात में भी राजतीतिकः बोध जामा है। जहाँ झाज तक वहू बेवल मवेशीषाने 
से ही परिचित था वही प्रव वह पचायत भवन से भी परिचित हो गया है। इसी 
बदली परिस्थिति मता शब्दों क साथ परिचित हाना, शिक्षित होना नितान्त 
प्रावश्यक॒ बन गया है । इस नयी परिस्यिति कल का उपेक्षित, पीडित और भाज 
टूटते टूटते झकस्मात् तन गया है, उसमे प्लात्मसम्भार की भावना जागी है । 

बदि की प्रौदशिक्षा! पहले तो भब्द ज्ञान की महिमा तकू सीमित दिखाई 
देती है परन्तु घीरे-धीरे उसका स्वर प्रोढों को उनकी स्थितियो से परिचित कराने 
की दिशा की भ्रार उमुख होता है । परिस्थितियों के परिवतन का सशक्त सकेत सो 
कल तक जो मवेश्ीखादा था उसके झाज 'उसकू प्लाज 'पचायत-भवन' होने से ही 
मिलता है । ऐसा पग्राकस्मिक परिवतेन वस्तुत दुनिया के किमी भी देश के इतिहास 

में अपूव है ॥ पचायत-भवन हमारी सत्ता के विकेद्रीकरण का तो प्रतीक है ही उसके 
साथ प्ाथ मतदान से शासक को चुनने के प्रधिक्ार का भी प्रतीक है। शासकों 
को चुनने के लिए. एक साधारण-से-साधारणा व्यक्ति को मत देने का जा प्रधित्षार 
यहाँ के लोगो को मिला, वह खुद इस देश के राजदीतिक इनिहास में भी प्मूतपूद 
था। पता नही प्राचीन गणएतन्त्रों के शासकों का चुनने के लिए यहाँ वे माधारण 
जनो को किस प्रकार की और किस सीमा तक भूमिका निभाने का झधिकार होता 
था । परन्तु भ्राज उसे मिला यह अधिकार हर पाँव वप की प्तबधि के बाद राजतोति 
के खिलाडियो को उसके सामने भत की भीख मागने पर विवश कर देता है । देश 
की सत्ता के प्रधिकारी कमी इतनी विनम्र मुद्दा स्रेजनता के सामने भाझादी से 
पहले (प्र्यात् चुनाव पद्धति के स्वीकार से पहले) गये हो यह सभव नहीं था। प्ाज 
की चुनाव-पद्धति वाले गणातत्र से चाहे लाख चुटियाँ हो परन्तु इससे भच्छा भौर कोई 
विकल्प भी तो हमारे पास नही है ॥ इस विकल्पहीन राजनीतिक ध्यवस्या का महत्त्व 
तो हम तभी सम्रर पाते हैं जब यह जान जाते हैं कि अतोत में यहाँ की साधारण 

जनता को क्सि तरह भेड वकरियों की तरह हांका जाता था । बसी अप्रतिष्यित 
जिंदगी द्विताने पर विवश होना पड़ता या । वैसे जनता के साथ शासकों का यह 
(दूं ) व्यवहार भाज भी पूरों तरह से खत्म हो चुका है यह कहा नहीं जा सरता । 
परन्त इतना अवश्य है कि पझ्राज की बदली हुई स्थिति मे प्रौड-शिक्षा तितास्त 

प्रावश्यक है जनता को झपनी उपेक्षा मरे स्ग्रतीत भौर ठयी भरे वर्तेमान को जानने 
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की श्मता, योग्यता प्राप्त करने के लिए। कवि इसी प्रतीत और वर्तेमान का 
जनता को बाघ कराने के लिए उसमे शिक्षित करना चाहता है और इसी दोघ को 

बह शिक्षा सममता है + किसी भी बात का ज्ञान हो सच्चो शिक्षा है। ज्ञान स्वय 
हो एक शक्त होता है। साधारण जनता को शक्तिशाली बनाने के लिए उसे 

शिक्षित करना प्रपनी स्थिति का ज्ञान और मान कराना प्रावश्यकत् होता है । 

घूमिल की दृष्टि में शिक्षा का पहला पाठ दूसरें पाठ के भ्रारम्भ में दोहराता 
आवश्यक है । क्योंकि उसो पाठ में साघारण लोगों बी निरीहता, विवशत।), भोला- 

भालापन श्ौर राजनेताओं कौ-शासकों की-पिनोती करतूत शामिल हैं। उसी 
(पहले ) पाठ को दोहराने मे सारी कविता सम्राप्त हो जाती हैं उसी पाठ में शिक्षा 

के पाठ का प्रारभ, मध्य ग्रोर भ्रस्त निहित है । जनसाधारणा की निरीह ए्थिति के 

चित्रण से शिक्षा के पाठ वा प्रारम होता है, राजनेताद्रो बी चालाहिपयों का वशन 

उत्त पाठ का मध्य है प्रोर पाठ के सन्देश मं उमर (पाठ) का पन्त होता है । 

जिस समय यहाँ का जनसाधारणएा स्वय भ्रभायों में पल कर भी दूसरों को 
सुविधाएं उपलब्ध करा देता था उस समय उसके शोपए का एकमात्र कारण था- 
उसका निरक्षर, प्रपड श्रौर गवार होवा ' उसती इसी ह्थिटति का जिस दिन दूसरों 
ते खाम उठापा था उसो दिन दुनिया का उसके प्रति सहानुभूतिहीन व्यवहार स्पष्ट 

हुवा था। जिस दिन उस तिरक्षर प्रपढ भ्रौर गवार के अगूठे बी निशासी लेवर 
उसके शोपरा की बैघता करार दो गयी थी उसी दिन इस दुनिया की हुए भापा 
मर गयी थी । अ्गूठो के तिशान लगवा-लगवा कर लोगा को प्रीत दासो से बदतर 
जीवन बिताने पर मजपूर करने वाले वाले वे ही लोग थे जिस्हे भाषा' श्रवगत थी। 
उन विष्युर सगो ने अपने श्रमाववीय व्यवहार से भाषा ने साथ जुड़ी मानवता की 

बल्पता था निमूंल कर दिया था । उसी दिन इस संसार वी सभी भाषाएँ मर 

गयी थी जिस दिन 'भाषाहीत' का छवा गया था, उसके विषद्ध भाषा के जावकारों 
मे पशुयत्त रचा था ॥ धूमिल के शब्द हैं-- 

कल मैने कद्ढा था कि वह दुनिया 
जिसे ढकने के लिए तुम नगे हो रहे पे 

उसो दिन उघर गयो थी 

जिस दिन हर भाषा 

तुम्हारी अगूठा-निशान की स्थाही में डूब कर 

मर गयी थी 

तुम भपड़ ये 
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गवार ये 
सीधे इतन कि बस--- 
दो झोर दो चार थे 

(स० 50-5!) 

अपर गवार और सोवे लोगो के साथ पढे लिखे, चतुर भोर तिकडमी लोगों 
से हुव ग्र यायपूण व्यवहार की कल्पना भी कर सक्ना समव नही है | यदि मात्र 
देनी भाषा जानने वालो हो यहाँ की ही कुल झादादी का डेढ प्रतिशत एक वग 
प्रगरजी जानता है प्र"जादी क तीन दश्शको तक उल्लू बनाएं रख सकता है ता 

झ्रपढठा क साथ प् लिख लागो का व्यवहार कसा होगा २? वस्तुत भषा को जानन 
क इस देश म अनेक स्वर है । भाषा का बहुत ही साघारणा रूप जानने दाला वग 
दव दन व्यवहार की स घारण प्रावश्यक्ताझों को पूरी करने म उससे सहायता लेता 

है। क्षम कुशल क दो झक्षरों वाली चिट्ठी लिख लेवा है याद उपलब्ध हुवात्तों 
पत्र पर्चिकाग्ना क पन्न पलट लता है प्रौर व्यवहार की कुछ याद रखन योग्य बातों 
को अपनी भाषा म॑ लिखकर रख लता है। माया क ऊचे स्वर को जानते वाल 
लोगा को भाषा से १ई काम लेन वी सुविधा उपलब्ध होती है । रचनाकार प्पनी 
प्रनभूतियों को प्रभिव्यवित दन क लिए रसिक या भावकत अपनी पढ़ने वी भूज वा 

मिटाने के लिए शासक प्रशासन चल ने के लिए स्प्लौर यायविद् “यायदात वरमे बे 
लिए भाषा को स घन के रूप मे श्रयुक्त करते हैं । इत सार वर्गों मे शासत चलान 

वालों श्रौर यायदान करने वाला करे भाषा म दूसरो को प्रभावित करत की भ्रसीम 
शक्ति होती है | जहाँ उक्त दोनो वर्गों की भाषाओं मे एकरूपता भोर उद्दं श्यगत 

एकता हैं! प्रोर उन वर्यों की नीयत साधारण जनता के लिए साफ न हो तो 
साधारण लोगा का भारी कष्ट उठाने पदढत हैं। भ्राज यही स्थिति है | प्रशासन 
प्रौर न््यायदान की मिलीभगत हो तो उदकी सयुकत भाष्य (प्रौर दुर्मातर) जनता क 

लिए अपार दुख भोगने पर विवश कर देती है ? यही कारण है कि झाज का एव 

उच्चतम शिधित ब्यवित निरपराघ हाने पर भी शासन पझ्ौर याय का गिफत से 
बचने की भाषा न जानत से उस्तत भयमीत हो जाता है। हमारे देश के प्राज के 
जनतत्र म भाषा का अनयसाघधाररा महत्त्व इसलिए बड़ गया है । जब प्रशासन प्ौर 
व्याय ख्यवस्था की भाषा भ विरोध उत्पन्न होता है तो भापातु स्थिति लागू को जाती 
है प्रौर “याय व्यवस्था को चुप कराने वा प्रयास होता है। परन्तु यहाँ की जनता 
प्रव न न्याय को खामांश हात देख सकती है त शासन को निउम्मा द्वोत दस सकती 
है | परिणामत दुसरी आजादी एक पतिशय सुखर/ जनतत्र को लकर प्राती है । 
मैं प्राजादा क बाद की सभी घटनाप्नो को भाषा क सतम म ही देखता हूं कपाकि 
हम स्वाघोतता के वाट जिस सविधान के प्रन्तगत रहता पड़ा है बह सविषान ही 
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ब्यवहार को झपेक्षा (कानूनी भाषा को अधिक महत्त्य देन वाला है । श्रेष्ठ वक्षीलो 
ने उसका निर्माण किया है इसलिए उसमे मानवीय भवेदनांम्रों क्री अ्पेला कानुनी 

दाविपेंदों का भ्रधिक खयास रखा गया है । जितनी झधिव सूक्ष्म वानून उनसे भ्रधिक 
उन बानूनों से बचन के लिए भागने को राटे यह यहा दी न््याय-व्यवस्था बी विचि- 
अत होने से एक अमरीकी विधिज्ञ का यह कयत वडा सटीक लाता है कि “भारतीय 
ज्याय व्यवस्था वकोलो का स्वर है ।! 

मैं इस व्यवस्था को भाषा के साथ जोडतर इसनिए देखता हें कि इसकी 

भाषा मे और जनसाधारण की भाषा में की मौन पद सकने बाली साई उत्पन 

हा चुव्ी है । जिस काम्र को जनता की झापा अपराघी' बहती है यहा की स्पाय- 
व्यवस्था नी भाषा मे उस अपराध के साथ सम्बन्धित को निर्दोष” बहा जाता है । 
भाषा के इसी विरोधाभास ने हमारे जीवन सुल्पो को नष्ड कर डाजा है। जन- 
साधारण की भाषा से न््धाय नहीं मिलता भौर याय कौ साधा में जनसल्घागर्ण की 
न गति है व मति है । 

मैंने उक्त भाषा विषयक विवाद को हेतुतल विस्तार दिया है। यह पहने के 

लिए कि भाषा का प्रशान, चाहे जिस स्तर पर हो केबल ब्यकिति-जीवतन या कियी 
एक सवाज-जीवन में ही नहों बल्कि राष्ट्र वे समूचे जीवन मे सक्रद उत्पन्न कर 
सकता है। इसलिए साधाटरश लोगो को केदन भाषा क साधारण ज्ञान को शिक्षा 

हो पर्णल नहों है। उसके लिए “प्रोड शिक्षा' की व्याप्ति उपक क्ह़पने समकालीन 
बोध तक बडानी चाहिए दस बाते को बुमिल ते माँप लिया था। इसीतजिए प्रागे 
की प्रनेश पस्चियों में ठसरे “प्रौदशिक्षएं झे रूप में साधारण लोय॥ ढ सामने 
समकाजोन स्थिति का वास्तविक रूप रखा है । 

बात धूमित ने सुराजियो वी चालाकी से प्लाटभ यी है, सुराज स्थापना 
का भाश्वासन देने दाले किस तरह सुराराब पौर सुन्दरी-मत्ता की मद्॒त्ता को 
स्थापना कर गये, इस ब'त को चर्चा धूमिल ने की है। इसके बारे मे मैंने कवि के 

दराजनीनिकु बोष के सन्दम में लिखा ही है। साथ-साथ यह नी स्पष्ट जिया गया 
है कि यहाँ वी मोली-भात्ती जनता को ठगते के लिए बैमे-कसे पड़यत्र श्चे गये हैं 

“मूल! को दनाए रख कदर राजनीतिक किस प्रकार अपने उल्त्र सोचे कर रहे हैं। 
स्मि तरह यहाँ को जबदा की प्रगसा के पुल बाँच कर उस्ती (प्रगस्ता) की प्राड में 

उसके साथ घोख्ाघटो की जा रही है। इस धोखाघडी में क्सि प्रकार न््पाय प्ौर 
धक्के को सहायता लो जा रहो है भौर जनता को एक ऐसी दसदल से उत्तभाषा 

जा रहा है जिम्प्तने दह कभी उमर ही न सके | इतनी धारो बातें कर लेने के बाई 
कवि धोड़ों से पूछता है-- 
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“यह जो बुरा हाल है 

इसको वजह क्या है ?,/ 

(स्र० 52) 

आ्रौर स्वय ही उहहें उत्तर देता है-- 

इसकी वजह खत है 
जो तुम्हारी मूल का दलात है 

पभ्राहू ! मैं समभता हूँ कि यह एक एसा सत्य है 
जिस सकारते हुए हर झ्रादमी भिमकता है 

(स० 52) 

स्व० धूमिल की देहाती जोवन की गहरी सम्रक का सवस्ते प्रच्छा उठाहरण 
उक्त पवितयों मे मिलता है। प्राजादी क बाद भ्राज तक, मृद्गीभर बड़े जमीदारों को 

अपवाद के रूप म छाड कर देखें ता किसाना की जो दुगति इस देश म हुई है उसवी 
काई मिसाज दुनिया के इतिहास म नहीं मित्र सक्रती 3 इसका प्रतिवाद करने व ले 
जांग शहर + गरीवा की दु स्थिति का हवाला दे सकते हैं परन्तु यह क्तिन लोग 
जानते हैं कि शहर के दरिद्र बग का व्यवित भी खतोवाडी पर पेट पल ने सकने से 
जाचार होकर प्राया हुवा किसान ही होता है । स्वाधीनता की रक्षा के लिए जवान 

बेटा को पैदा करन और देशवासियों का पेट भरन के लिए श्रनाज उत्पन्न करने वाल 
क्सिान-बटो का जम दते वाल माँनबाप का गौरव उत्तरोत्तर विक्रांत हो रहो 

पू'जीवादी व्यवस्था वी भूख को मिदान के जिए विवश होकर शहर भेज जान वाव 
मजदूर-वटों को पैदा करन की व्यस्या से भतस गया है। इस व्यथा का मूल बारण 
है वह खत जो भूछ की ददाली करता है । महगरी खाद प्रौर उवरकों के बदल मे 

क्सिना को वह (खत) सस्ता गझ्नाज देता है ।॥ एसा प्रदाज जो उसे उपजाने वाजा 

की भूख को बढाता है श्रोर उस खरीद सकते वाजों की भूख को मिटाता है। इस 
उपजान वाले और खरीदन वाले सामाजिक वंगों क बीच को प्रायिक खाई उत्तरा 

त्तर चोडी हाती जा रही है| ग्रामीण स्शौर शहरी प्रयव्यवस्था के बीच की शोधित 

और शाप के रूप म॑ उमरती विपमता का धुंमिलि-सा कवि द्वी माँप सकता है $ 
खत को भूख का दवाल कहने से उपादक झोर उपभौकतवा व में विभाजित प्राज 
के समाज वा एक एसा स्पष्ट चित्र उभरता है जिसके सत्य होने पर कोइ भा सहज 
मे विश्वात नहीं कर पाता । पर-तु विश्वास तो करता ही पडता है। सच्चाई स 

कब तक मु हू मांडा जा सकता है २े खती-वाढी को प्रवनति भा एक स्वानुमूत प्रसग 
दतर दस असग का सम्राप्त करना चाहूँगा ) जिन प्रटेशा को वा के प्रमाव से सूख 
का सामना द्वाता है उनके बारे मे भ्रवसर कट्टाजाता है कि पड़ो कु कटत जान से 



तनो झकडो जड पक्डो 73 

वर्षो कम होती रही है | यह वैशानिक सत्य है या नहीं ? या फिर यही एक मात्र 

वर्षा की कमी का कारण है या कुछ और भी कारए है ? ये प्रश्त वेकार हैं। सार्थक 
अश्य तो है--बृक्ष क्यो कटते हैं ?' पैने इसका एक कारण भौर उछ बारण के 
पीछे छिप्रा एक औौर कारण पढा है । शहरी लीगो के मत मे देहात के लोग गरीबों 

के मारे पेड ठोडकर, काटकर ई घत की लवडी के रूप मे बेचने शहर ले पाते हैं 

भौर उन देहातियों की दरिद्रता दुब्यंरानों के चंगुल मे फसने स़े--विशेषत पाराब के 
च्यरात से--परढती है। उक्त दोनों कारणो मे से झड़ सत्य ही प्रकट होता है। 

वह्ले कार में प्रवश्य कुछ सच्चाई है परन्तु दूसरे को सच्चाई सन्देहास्पद है । मुझे 

लगता है दूसरा कारण यह होना चाहिए- क्योकि शहरी लोगो की सम्पन्नता 
बढ़ी हुई है । 

भरे उक्त विश्वास के पीछे तक या प्रमुमान नही बरन् तथ्य निहित है। 
हात से शहर भ्राती एक बैलगाड़ी (जिसमे पेड काटकर ई घने की लकड़ी के रूप 

में भर्य गया था) को रोककर मैंने गाडीवाले से पुछा घा--वयो भम्या, पेड क्यों 
पाठा ?! उत्तर दो टुक था उसका--पेट के लिए ।+' और फिर विस्तार के साथ हुई 

बातों मे पता चला कि ई घन को लक्डी बहुत महंगी बिक रही हें झोर गांव में 

प्रकाल सो स्थिति उत्पन्न हुई है। मैं अयशास्त्र के सिद्धान्त तो नहीं जानता परातु 
देहाती मानसिकता से परिचित हूँ । शायद हो कोई किमान विलास-प्तामग्री जुटाने 

के लिए या शराद पोते के लिए खेत मे खडे पेड काटना है। या वा बह प्रपना घर 
बतवाते या फिर खेती-बोडी के लिए उपयोगी हल, बैलगाड़ी ज॑से उपकरण-साधन 
चनतपाने वे लिए ही पेड काटता है । परन्तु यदि भूल का सक्ट सड! हो तो वह उससे 

निबटने के लिए पेझ्लो को काटने पर मजबूर हो जाता है । ई धन की लकंडी बेचने 

वाले और 'उसे खरीदकर जलाने वाले भर्गो की झाधिक स्थिति की तुलना करने पर 
भी यही सिद्ध होता है कि उसे बेचने वालो से खरीदने थाले बहुत भ्रच्छी स्थिति मे 

हाते हैं. । जहाँ तक देहाती की गरीदी के लिए शराब के दुग्यंछधन को कारण समफकरे 

की दात है, मैं कहना चाहूंगा कि पेड काट कर ईघन के रूप में उसवी लकड़ी 

बेचने यालों प्रौर उसे खरीदकर जलाओ वालो मे शराब की लत्त के प्रसार के प्रांबडे 

इवठूठे विए बिना ही उकय देहातों वर्ग पर क्यि जाने काल अभियोग की सच्चाई 

चभी भी स्थापित नहीं हो सबती । मेश चपना निरीक्षण यही कहता है कि दोरो 
चर्गों मे )9 20 का धन्तर होता । इससे क्षच्िक कुछ नही 

स्व० घुमिल किसानी की विद्वशताओ से जितना परिचित था उतना ही 
उनको विशेषताप्रो स भी । उनको परिश्रमशीलता और पशुओं को हरकतो से भपन 
चाये आइतित सकट को पहले ही सस्भने को शक्ति वी वह सराहना करता हे । 
प्रीद-श्िक्षा की कक्षा मे प्राये हुवे लोग समझ और झनुभव से भी प्रौड होते हैं 
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इसतिए कवि जिन शब्दों मे उनकी जो विशेषताएं कहता है, निरथक नहीं लगती । 
बह लिखता है-- 

यथपि यह सही है कि सूरज 
तुम्हारी जेब-घडी है 
तुम्हारी पसतलियो पर 
मौसम की लटकती हुई जजीर 

हवा में हिल्वती है भर 
पशुप्रो की हरकतों से 

दुम्ड भ्राने वाले खतरों की गघध 
मिलती है 
लेक्मि इतना ही काफी नहीं है 

(स० 52-53) 

कविता के ग्रतत मे 'प्रौशिक्षा' के मूल उद्देश्य को जिन प्रभावी शब्जे मे 
प्रकट करता है, वे शब्द पाठकों के मन में गूजते शौर गूजते ही रहते हैं । प्पनी 
हीनता-दीनता कौ मावना को तिलॉँजलि देगर स्वापिमान के साथ जीते वा सदेश 

देवा कविता का सक्ष्य है । कवि के शाद हैं-- 

इसलिए मैं फिर कहता हूँ दि हाथ मे 
ग्रीली मिट्टी वी तरह-हाँ हाँ-मद करो 

त़नो 

भ्रक्डो 

प्रमरब्रेलि की तरहू मत जिप्रो, 

जड़ पकडो 
(स० 53) 

भ्रपनी श्रात्महीनता वो भटक कर खड़े होने, तत कर खड़े होने, स्वडस्र 
खडे होने और जंड पक्ड कर खड़े होने की ग्राज शिता'त ब्ावश्यकता हूँ । उसके 
लिए स्थिति भी बडी ही उपयुक्त हैं । सारी दुनिया बदल गयी है इसलिए समय के 
साथ चलने के लिए तुम्हे भी बदलना होगा ॥ ऐसे ऐसे परिवतन के जिए वह शिला 

की रात उपयुक्त है, जो तुम्हे शब्दो के साथ जोढ देगी | तुम्हे भी तीसरी (ज्ञानकी) 
आ्रॉँव मिलेगी । मये नये विधरयों का ज्ञान होगा । इसलिए इस रात का स्वागत बरने 

के लिए तैयार रहो । 

झन््तत कड़ा जा सकता है दि स्व० घूमिल की कविता “प्रोदशिक्षा' एक 
प्रत्यन्त सशक्त रचना है । हमारे घाज के समाज में प्रचलित शिक्षिति प्रशिक्षित, 
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शहरी-देहाती झौर शासक शासित वर्गों के बीच की विपमता के भूल कारणो को 

समभ कर उसे दूर करने का उपाय सुकाने वाली है। इसमे कवि की प्रायः सभी 
काव्य भवृत्तियाँ प्रकट हुई हैं। भावगत भौर शंसीगत कस्ोटियों पर भी यह घूमिल 
की एक प्रतिनिधिक रचना छलिद्ध हो सकती है। प्रामीणों के भ्रति कवि मन की 
पभात्मीयता-झास्था और हित-कासना का ऐसा रासन्वित रूप दूसरी और किसी कविता 
में नही मिलता । राजनीतिक व्यस्थ और व्यवस्था को विद्र,पता की भलजियाँ भी 
सुराजियों के चरित्राक्ष्त में विद्यमान हैं। कवि की विख्यात 'जगल' ग्लोर *दलदल' 
की क्हुपनाप्ो का भी इसमे वशणोन है | भूज वी विकट समस्या भी इसकी वण्ण्य की 

सीमा से बाहर महीं रह पायी है । स्वाघीनता के बाद बदली स्थितियों मे प्रास्था 

और श्रनास्था इसी एक कविता में देखी जा सकती है। इत्तना ही नही बल्कि 

अशिक्षा के भोपण झभिशाप कया इतना स्पष्ट चिन्तन भौर किसी भी कविता मे 

दुलभ है। इन सभी से बढ़कर जा बात इसमे देखो जा सकती है वह पही कि कवि 
यहाँ की उपेक्षित, शोषित पीडित जनता में शिक्षा बी सजीवनी-शबित भर बर उन्हें 

ग्रात्म-गौरब के साथ जीने के लिए प्रेरित करता है। "जिस रचना का रान्देश महावु 
होता है बह रखता महान् होती है” इसे एक दकियानूसी विचार, समझकर सहज में 
ही त्याज्य नहीं 5हरा सक्तते। जा कदि दूसरे जनतन की कामना करता हो, जो 

कवि अपनी समकालीन व्यवस्था को 'दलदल” समभकर उससे उबरना चाहता हो 
झौर जो कवि एक सुखद स्वप्न को साकार करन के लिए लहते रहना झपता कतृब्य 
समभता हो उसके स्वर मे सप्बोधन, प्रवोधन श्रोर सदेश का भाव फूट पडा हो तो 

उसे गभीरतापूर्वक देखता झावश्यक हूँ ॥ 



दशम प्रध्याय 

“छुण्की स्वृ॒त्त हो। यही स्तेरी नियलि हे 

स्व० घूमिल की कविता पटकथा उसकी झाज तक की प्रकाशित कवितापों 
में एक मात्र दीध कदिता है ॥ *प्राज तक की प्रकाशित' को मैंने इसलिए प्रधोरेखित 
किया है कि उसको पूरी रचताएँ प्मी तक प्रकाशित नही हो पायी हैं। उसके सुयोग्य 
झनुज श्री कन्हैया पाटेय निरतर इस पुत्रीत प्रयास में जुटे हुवे हैं कि भपने धग्रज की 
सारी रचनाएँ प्रकाशित हो। वे इसके लिए भपने पास की घूृमिल लिखित कविताभों 
की बिखरी पादुलिपियों को सजोकर तरतीब देकर उन्हें श्रक्राशित करत रहे हैं। 

धूमिल के मित्रो से वरावर प्रनुरोध करते जा रहे है कि यदि उनके वास घूमिल का 
लिखा कुछ हो तो “थुगवोघ प्रक्नाशन के पदे पर कृपया भेज दें । कह नहीं सबते भ्रभी 
किततो रचनाएं भधेरे से प्रकाश की भ्रतीक्षा में पही हैं। बैसे घूमिल की प्रश्पायु में 
हुई मृत्यु को देखकर तो यही लगता है कि 'पटक्यथा' जैसी भौर कोई लम्बी मविता 
उसने धायद ही लिखी हो । खेर, यहाँ उक्त कविता के बारे में सोचने बे मेरे प्रपने 
प्रयोजन को पहले स्पप्ट कर यू । 

ग्रालोचक' उक्त पटकथा! कविता को घृमिल क्री प्रस्थतम श्रेष्ठ रखना मानते 
हैं। उसकी लगभग 850 पब्ितयों में से इसमे पहले लिखे पृष्ठो पर कम से कम 250 

के लगभग मसहत्वपूर्ण पक्तियो को विभिन्न सदर्भों म मैंने उदछ्त कर रखा है | इसका 
स्पष्ट पर्य यही है कि यह कविता मुझे भी बड़ी महत्वपूणा लगती है। वुछ प्रालोचब 
तो इस कविता को स्व० मुबितवोध की कविता “पपेरे में' के साथ तौल कर देखते हैं। 
उनकी घारशा में पटक््था' भघेरे में कबिता की 'परोडो' (विडम्बन # सव॒ल) है। 
झौर घूमिल से घनिष्ठ लोगो का कहना है कि वह मी प्रपनी बविदा पका” की 

उक्त 'ग्रपेरे मे! के साथ रखकर देखा करता था । दोनो बविताप्ो को पढ़ जाने पर 
यह बात प्तायास ही समझ में भगती है दि स्व० मुवितिदोध की रचना ने सव० धूमिल 
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को गहराई तक प्रभावित वर रखा था ! उक्त दानो कविताओी की तुलना का कोई 
बड़ा छार्यक प्रसग नहीं है प्ररतु इतवा कहता आवश्यक है कि दोनो मे जितनी 
सपानताएँ हैं उतनी हो भशपानत्ताएँ भी हैं ॥ सष्यवर्गीय दृष्दि दोनो वी बेचारिब 
अूमिकागत समात विशेषता है परन्तु दोनो का कविता लिखने को बिल्डुल पला-अलग 

है। भुक्तिवोध ग्रपने प्रनमिव्यक्त भावों की झान्तरिक उम़न घुमडन को, आँदी को 
झड्छो में बाँघता चाहता है जद कि घूमिल प्रपने प्रभिव्यक्त मावो-विचारों के प्रायामो 
बोऔर श्रधिक विस्तार देना चाहता है। 'अ्रथेर में गहराव की कविता है तो पटकथा! 
पैनाव को रचना है । 'अचेरे मे' पे प्रात्मस्य विक्षोम विद्रोह कुठा, निराशा गझ्ादि 

कई भावनाप्रों को याहने का विक्ल प्रयास है तो 'पदकया' मे परिवेश में खुले ग्राम 

दखे जाने वाली विध्गतियों पर चोट करने का, विकृतियों को सरेप्राम प्रेत्नट करने का 

आ्रदुगुत प्रयास है । अधेरे में से व्यक्ति का चेतन, उपचेेतत भाकता है ह्लौर पटकथा! 
मे एक व्यक्ति की समाजोन्मुखी सन की स्पष्ट मलकियाँ मिलती हैं। अधेरे मे! का 
कवि समाज में देखे, ब्यक्ति-जीवन में भोगे ययार्थ को सार्येक शोर सच्ची ग्रभिव्यवित 

न दे सकने के लिए झात्म-मत्सेना को सीमा में पहुंचता है तो 'पटक्ता' का कवि उसी 
यथयादें को प्रभिव्यक्षित देने का कोई लाम न देख कर विशुब्ध हो उठता है । पहले मे 
झनभिव्पवित-जय रु छा प्लौर सतरास है तो दूसरे से अभिव्यद्ित की बिफ्लता से 
इत्पन्न हवाणा गौर निराशा है । पहली कविता मे भाव और विचारों की ब्रत्विति ह 
तो दूसरी कविता में विखराव छितराव है। पहली की भाषा प्रत्यत्रिक सार्थक णब्द- 
अयन से समृद्ध भूक्मतर भावों की झभिव्यजना में सफल द्यौर सप्रेपण में प्पूर्य है ॥ 

पहनी कविता की भाषा छायावादी कवि तिराला की मापा की याद दिललाती है तो 
दूपरी वी भाषा एक सपूर्णत तयी काब्य-मापा के उद्भद का सशक्त बोध कराती है । 

प्रौर भी कई बातो में दोनो को तुतता अस्रभद नहीं, भले ही उस तुलना मे साम्य से 

अधिक विरोध के तश्वरा प्रकट हो । 

दो क््विताप्रो वी घुलता से प्रधिक्त "पटक्ग्रा' का सामान्य परिचय देता मैं 
आवइ्यश समभतता हैं । समता है पूमिल भ्रपने देखेन्परखे और भोगे ययार्थ को एक ही 
रचना में प्रभिव्यकित देना चाहता था । इसने लिए कवि ने 33 पृष्ठो मे फैली 33 

बदो से दधी झोर 33 विभिन्न विचारों में स्पष्ट हुई एव रचना प्रस्तुत वी है -- 

“वदकया । इसका मतलब यह नहीं है कवि गएक्यत्रबल् एक पृष्ठ पर, एक दद मे एक 

विचार का झवुपरात कविता में रखा गया है ॥ इसे तंदे महुझ एक बोगयोण ससभता 

चाहिए कि उक्त भनुपात स्थूलत निम गया है। वेंसे इस रचना मे मौटे तौर पर 
पाँच परिवदुनों का शब्दाक्न हुवा है । उत पटिवर्तों के परिचय से पहले मै शीेक 

की सार्यक्ता पर हो शब्द लिखना चाहूँगा। 'ददकथा' वा सीधा-सरल श्र होगा 

पद्टपर झकित क्या । 'दट! का झर्य रूपडा था कैतवास! हो तो पट पर झगित- 
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चित्रित (चित्र) कया का भी झर्ये लिया जा सकता है । मेरा मराठो मत 'पटक्या 

शब्द से खूब परिचिद्र है ४ सिनेमा मे सदाद लिखन से पहले जो कया लिखी जातो है 
उस इंधर “पटक्या” बहुत हैं। इस चित्र पटकथा ही समझा जाता है । वेसे मो 

पटकथा का सम्बंध चित्रात्मकत्रा से मधिक है । 'पट” का भथ पर्दा भी होता है $ पर्दे 

का सम्बंध कमी साठका से झधिक था, घ्ाज फ्ल्मि स भी वह जुड यया है | नाटकों 
मे पर्दे (पट) को एतिहासिक मूमिक्रा रही है। किसी समय बदल हुवे दृश्य से परिवेश 
को समगति उत्पन्न करत के लिए पर्दों पर कुछ सुश्तयत चित्र भ्क्तित होते ये । राजा वा 
दरबार रगमज पर दिखाने के लिए दरबार भवत का बित्र परे पर प्बित होता था। 

किसी वन उपबन या समय का बोघ करान वाले हृश्य भी पर्दे पर झजिन हात ये। 
पट का दूसरा काय ह्ोदा था एक दृश्य की इति के समय मंच भौर दशकों के दीच 

झाना झौर दूसर दृश्य के ग्रारभ के समय मच झौर दशकों के दोच सं हट (उठ) 
जाना । चिश्कला क सञशक्त साध्यम स एक लम्बे पट पर झतेक दृश्य भ्रकित वरब 
ते एक्राघ कथा कही हा सबती थी $ ये सारे बित्र प्लोर क्या ब सदम “'4टक्था ब॑ 

साथ सजीव हा उठने हैं। प्रस्तुत कविता का शोपदर भी उदड्डी सदर्भों मे प्रपनी 

साथक्ता खाजता-सा लगता है । इस भासेतु हिमाचल तक फँले विशाल देशरूपो पर 

पर स्वाधीनता के बाद जो भी दृश्य देखे गये रनका एब्शो में दस्त करने का प्रयास 
इस कविता का लक्ष्य लगता हूँ । बेस भी पटकथा स भोर भी कई प्थ निकाल जा 
सकत हैं परन्तु मैं उबत रगमचीय भौर चित्राध्मक स्थ को ही महत्वपूण। मानता हूँ । 

इसका कारण सभवत मरा वह सस्कार है जो इस प्रदश के प्रत्यात क्पा-साहित्यकार 
स्व० साने ग्रुदजी के विचारों से उत्पन हुमा है। उनको एक बल्पना मुझे बड़ो प्रिय 
लगती है। उहोने झंपने एक प्रश्यात उपयास भझ्ास्तिक म लिखा था कि यह भारत 
भमि ईश्वर को रगमूमि है, रममच है । कई तरह की जलवायु भ, कई भाषाएँ बोलन 

बाल कई घर्मो म श्वद्धा रखने वाल, कई प्रकार के परिषान झोइने-पहनन-वाघन 

बाले कई प्रकार को राजनीतिक मान्यतामो बाल पौर कई रगो के लोगो को एवं 

देश मे रखने पर व कसा व्यवहार कर सक्गे इस जानन के लिए इस रण्मच पर वह 

सब्शस्तिमान शतियों से नाटको के प्रयोग करता रहा है ॥7 धांदि। मैं समझता हूँ 
उसी विशट मचीकरण के कारण इस देश की मूमि पर प्राय दित पुरातो व्यवस्था 

धर पदाक्षेप हाते रहत हैं भौर नइ व्यवस्था पर से पर्दे उठते रहते हैं । दृश्य-परिवनन 
की प्रक्रिया निरन्तर चलती रहती हैं। इुभी क नी क््त्यत मीपणएा दृश्य भो उपस्थित 

टोत हैं फिर भी हमारी अभिनयशीलता पर प्राँच नही पा पाती ४ एस हताश निराश 

झौर उदास करने वाल दृश्यों को देखकर जद भी यहाँ की दौद्धिवता ब्यथित हा जायी 

है ता स्वय इस दश को मिट॒टो बोल उठती है - 

“दुखी मत हो ॥ यही यरो तियति है! 



दुली मत ही ॥ यही मेरी नियति है' १79 

दुसप्ती तरह वी नियति की क्या 'पटकक््या' का कथ्य है । इस क्या मे प्राय 
सभी प्रकार के दृश्य प्रक्तित हैं। ग्राजादी की उमय है, एक युग नेता के प्रति जनता 
का एकनिप्ठ समर्पदा भाव हैं, समस्याप्रो का बढना है पड़ौसियो के आकमस हैं बुद्ध 

में हार है जीत है चुनाव हैं, नेता हैं और जनता है | सवाल यह है कि इस- कथा ८ 

में क्या तही है ? इस तरह कौ व्शपकता को लेकर चलने वासी यथा जित्रात्मकता 
के चारण बहुत रोचत-आवकपेब झौर उद्वोधक शी बन गयी है। देश वी समकालीन 

नियति की भावी इस कबिता का मूल उद्देश्य है | इसी तरह की विकट नियति की 
महू देश सढियों से भेलता भाषा है । यदि कि उन विफ्ट ऐेलिहासिक घ्सगो का 
भी वर्णान कर देता कि जब दस देश ने देशवासियों को उजाले से जोड़ना चाहा था 

परन्तु देशवातियों ने उसी वी दुगति बना डाती थी तो यह कविसा महाक्ाब्य का रूप 
लता भ्ौर प्रधिक प्रभावी बत जाती । जिस मो हप में यह कविता हमारे सामने हैं, 
इसके क्थ्य की स्थूलतर रूप-रेखा इस प्रकार प्रस्तुत की जा सकती है -- 

कविता को भूमिका से ही स्पष्ट हो जाता है कि खुली झभिव्यकित का संकल्प 
लेकर कवि प्रात्मोन्मुत्ी प्रवृत्ति की सकुचित परिधि से बाहर निकल प्राता है । शब्दो 
से प्रान्तरिक रग्रता की प्रपैका रोगो के इलाज का काम ले सकते का उसका विश्वास 

बढ़ा होता है। लिजी जीवन की ग्रुत्यियो, सक्षटो, अभावों कुठाओो और व्ययाप्रो वो 
दूर राख कट शारवेजतिक जीवन में काँतने वा प्रयास करता है। उसकी दृष्टि सबसे 
पहने सावजमिक जीवन के सुखद पक्ष पर टिक्ती है। स्वाघोनला को उपभोगने बाले 

ग्रामीयों का जीवन उमे बडा ही उल्त्रांसमय दिख्वाई पड़ता है +॥ उसके दस 'स्व' से 

"पर के जीवन में भाँस्ने के दृष्टि-परिवर्तत से उम्तका स्वर भी बदल जाता है । एक 
उमंग, जाश उपड्री वृत्ति में भर जाता | उसी के शब्दों मे-- 

बाहर हवा थी 

घूप थी 

घास थी 

मैंने कहा प्राजादी” । 

मुझे अच्छी तरह याद है-- 

मैंने यही कहा था 

मेरी नसन्नस मे दिजती 

दोड रही थी 

उत्साह में 

खुद मेरा स्वर 

मुझे प्रजनबी लग रहा था 
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मैने कहा--भाजादो 

भोर दोडवा हुआ खेतो को झोर 

गया । 

(स्र० 408) 

प्रौर खेतों मे घरते दैलो कौ उस (कवि) ने पोठ थपथपाई । ब्रिसानों को 
वधाइयाँ टा । उसे उमग में घर झाकर दीवार पर लगी पुरानी तस्वीरों को भाड- 

पोद्ध स्वच्छ कर दिया । देशवासियों के जीवन के ध्रवाह म खुद को बहाने क लिए 
बनमहोत्सव संताया भौर शातिवाद का आदर क्या । इसके लिए उसने पोधे लगाये । 
कबूतर पाले । गौर अपने देश वी व्यवस्था (बायून) से झपनी गहरी झास्या निष्ठा- 
का भ्रक््ट किया । 

टंशबासियों के जीवन मे जो कुछ था उसस कवि ने प्यार किया झौर जो नहीं 
शा उसका इजनार करता रहा । रोटो कपड़ा झौर मकान सभी को मिलने की प्ाशा 

करता ग्हा $ उसे विश्वास हा गया था कि जनतत्र, त्याग स्वतत्रता सस्कृति शातजति, 

भनुप्यला जैंस श्रेष्ठ मानव जीवन मूल्यो के होने बाल वादों के उद्धोषों से प्रवश्य ही 
प्रभावी का स्थिति समाप्त हागी । ये बादे राजनेताझों के थे । वाद सुन्दर थे । उहीं 
सुदर बादों के सम्मोहन में बधकर उसने झपने ल्लाकनायक (प० जवाहरलाल नेहरू) 
के विषवशा ति और पचशील डँस भहान् सिद्धान्तो म विश्वास क्या। भपनी व्यवस्था 
वे प्रति ग्रविरोधी भाव से हर प्रकार की स्थिति म॑ स्ध्ास्था रखी ॥ विरोधी माव रखने 

वालो से बहसें की पोर व्यवस्था के पक्ष को बलवान बताया । छुनावा म हिस्सा 
लिया ) लोग भी स्वत्तत्र जीवन जीत रहे | जो भो झौर जितना मी मिला छाकर 
बच्चे जनत रहे ; पंचवर्षीय योजनाएँ चलती रही । प्लौर एस ही दिन बीतते रहे । 

परन्तु उत्त स्थिति को एकाएक भवकभोरने वाली एक भीपण दुघटता हुई । 
"चीनी भाइयों ने इस देश पर बबर आक्रमणा कर दिया। दुनिया का सबसे बड़ा 
बौद्ध मठ बारूद का सवस बड़ा गादाम सिद्ध हुप्रा ।! इसी पात्रमणा मे हुई हमारी 
शमनाक हार ने कवि की प्रास्था को तोड मरोड डाला । भपती व्यवस्था में उसवा 
विश्वास पभ्रविश्वास में बदन गया तव कहीं जावर यहाँ के राजनेता भौर जतता के 

वास्तविक प वा उसे बोध हो गया । जनतत्र के खोखलपन का उस भात दुभा । 
दूसरों वी ठद् कः लिए भपनी टोठ पर उन ढोने वाली भेड-सी जनता झौर मदारी 
वी भाषा जिसके प्राण हैं उस जनतत को देख कर कवि का सन खिच्रता से मर गया। 

अपनी झयजाएईी के आंत झूठी झापत्वा को चुसोनितित अरुते के लिए लोपस्येतंमा जो 

बार-बार देखने समभने कौ कोशिन करता रहा | लोक चेतना ही एक मात्र ऐसी 
झक्ति थी जो देश की खोयी प्रतिष्ठा को पुन प्राप्त करा दे सकती थी । वहीं एसी 



'दुवी मत हो । यही मेरी नियति है' पा 

शक्ति पी जो कवि के भीतर के प्रसन्तोप दा विध स्वय पो सकती थी झर उसे ज्ञाति 

दे सकती थी) 

कवि को लोक चेतना की खोद्र जारी ही थी कि-- 

“तभी खलग उठा पश्चिमी सोमान्त 

घ्वस्त घ्वस्त घ्वात ध्वाता 

भ्ोर क्यिं चोंक उठा॥ पाकिस्तानों ऋपक्मएण के प्रतिकार में इस देश को 
मिली सफ्लता ने चौनी झाक़यण के ब्रतिकार में मित्ती झसफलता का कलक धो 
डाला। दृश्य बंदला। पट-परिवर्तत हुम्मा। स्वाप्रमिमान की भावना जन-जनत के 
प्रत करण मे व्याप गयी । परन्तु यहे विजय की खुशी झान्तियात्री (स्व० छाल्रबहादुर 
शाल्त्रो) की एृत्यु से छित गयी । 

शान्तियात्री को मृपु ने इस देश को पुन एक बार हवताशा-निराणा में हेल 
दिया । यहाँ की व्यवस्या में एक ऐमी विह्वति उत्पन्र हुई कि जिसको दूर कर सकक्ना 

ग्रमभव लगता रहा १ भूखों गौर ग्रनाज मरे गोदामो की यहाँ एक ही साथ नुमाइश 
खगी । माईचारे को भुला कर घोर स्वार्थ सिद्ध करने के लिए किसी भी तरह के 

जघसण काम कर डालते पर लोग उतर आ० । देश भर घम्मे के लाम पर, नैतिकता 
के नाम पर चालाक्ष लोग क्श्रपरिमित सुविधाएँ भोगते रहे ॥ यहाँ एक ऐसा झराजक 

उत्पन्न हा कि नैतिकता और व्यवहार का पूरी तरह से स्म्बध-विच्छेद हो गया॥ 
हर कोई वेचेंस था परन्तु उसी के साथ वेबस भी था| हर कोई प्रपती स्थिति को 
बदलता बाहता था परन्तु किकर्वव्यपूद बन बेठा था इसी उसभत की हाखत में कई 
उच्डीसोफी बारें सोचते हुवे कवि भो परक्तर यूर-चूर हु या एक दिन उसे 

प्ररष्यात् स्वप्त में स्वदेश-हिल्दुस्तान-का साक्षात्वार हुआ । स्वदेज के दर्शन से पहले 
तो कबि दे खुद को भकफकोरे जाने वा अनुमव विया । हिन्दुत्तान से कवि को अपने 
खम्बे वक््तब्यो से प्रशोधिद रूरता चाहा । कवि क्लो उत्तक्ी स्थिति से प्रात बराने 
की उसने कोशिय को । उसे उसकी शक्तित से परिचित कराने जे प्रयास किया प्रौर 
प्रपवी धष्यवस्था के साय स्धपपे करने के लिए कवि को प्रेरित करते हुए कहा 

“इसलिए उठो और अपने भोतर 

सोथे हुए जगल को 
भावज दो 
असे अगपाप्नो यौर देखो-- 
कि ठुम झक्ले नहीं हो 
चौर न कियी के घुटवाज हो 
चाखों हैं जो तुम्दारे इतजार से खड़े हैं 
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वहाँ चलो + उनका साथ दो 
झौर इस तिलस्म का जादू उत रने में 
उ>बी मदद क्रो और साबित करो 
रिव्रे सारी चीजें अघी हो गयी हैं 
जिनमे तुम शरीक नहों हो." 

(स० ।25-26) 

कवि के हमणक्ल हिन्दुस्तान! के भावाहत से कवि झ्ात्मालोचन में डूब गया। 

वह प्रपने कत्त स्य के तिए दिशा विशेष का चुनाव बरसे के जिए झनेव वितत्पों पर 
विचार करता रहा । समयत राजनीति मे सक्षिय रूप से उतरने के जिए कमी 

सगठन वे प्रति, वेचारिकता के प्रति प्रतिबद्धता का आधार भौर चौचित्य खोजने म 

लगा ही था कि चौथा झ्राम चुनाव भा धमका । यहाँ का प्राम-चुनाव क्या हणता है 
बह तो हमारा एक पचवःरधिक होलिकोत्सव होता है । व्यक्ति शौर समाज, सदस्य 
प्लौर सगठन, गली झोर दिल्ती के स्तर पर जितनी भी विक्वृतियाँ भौर विद्र,पताएँ हो 
सकती हैं उनका उन्मुक्त प्रदर्शन करने का प्रवसर हाता है। इनवा प्रदर्शन चल ही 
रहा था कि कवि ने देखा--उसके हमशक्न-हिन्दुस्तान-की लोगो ने मट्टीपलीद 
करके रख दी है। वह मूच्छित हाकर गिर पड़ा है। कवि उसे उठाने गया तो 
उसने कहा-+ 

दुग्वी मत हो । यही मेरी नियति है । 

मैं हिंडुस्तात हूँ । जव भी मैंने 

उ्द उजाले से जोडा है 

उन्होंने मुक उसी इसो तरह अपमानित किया है 

इसी तरह तोडा है । 
मगर समय गवाह है 
कि मेरी बेचैनी के प्रागे भी राह है' 

(स्० 32-33) 

अपने साथ हुई ज्यादतियो को सहकर भी हिदुस्तान करे इसम बसने वालों 

की चिन्ता होती है। वह जानता है कि श्सी भो तरह के दुष्यंवहार बे वावजूद 
उसके निवासी उमके झपने हैं प्रोर वह विश्वास करता है कि वे 'जीवित भविष्य के 
सुदरतम सपने हैं ।” भ्रपनी सातृ-भूमि झपने निवासियों से बावको जैसा स्नेहमभग्व 

रखती है | उनके सुख भौर द्वित की चिर कामना करतो है। बहते हैं कि एव बार 

किसी पत्लोपराणण ने पत्नी के बह्कावे में झावर अपनी माँ का कलेजा उत्ते दे जाते 
की दात मान लो । माँ की हत्या कर के वलेजा निवाल लिया प्रोौर पत्नी के पास 
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पहुँचने चल पढ़ा । हडवडी से बह गिर गया तो क्लेजे से प्लावान झायौ--वेटा, कही 
चोद तो सही पापी ?” माँ के श्रत करण में सन्ताव के लिए सुख-सोरय और हिल की 
कामना होती है उग्मो तरह की कामना 'हिन्द्ुस्तान” मी व्यक्त करता है । समी प्रकार 
के झशिवों से दशवासियो को बचाने की उसको इच्छा होती है । सबसे डी अशुभ 
की ग्राशका इस देश के दासियो के लिए तो यहो होगी कि ये पुन क्सी महाशबित 
की छुड्ी के नीचे न झ्ाएँ | इसलिए कबि से कहता है-- 

“तुम मेरी चिन्ता सत करो॥ उनके साथ 

चलो । इससे पहले कि वे 

गलत हाथो के हथियार न हो' 
(स० 33-34) 

ये गलत हाथ अभ्रप्ट स्त्ताधारियों के भो हों सकते हैं । प्रतः समूदी व्यवस्था 

को बदलते का प्रयास ग्रावश्यक है । 

कवि उबत दु स्वप्न, जिसमे उसके देश के साथ की झाने वाली ज्यादतियाँ 
देखी गयीं श्रौर उसके देग से उसे कुछ कर गुजरने का आदेश मिल गया, देव कर 
श्रचानक जाग जाता है ॥ जब उसकी नींद द्ूटती है तो पुन अपने परिवेश वी परख 
के लिए उद्यत हो जाता है । समसामयिक स्थितियों को समभने का प्रयारा करता है 
वो उस्ते यही कुब दिखायी देता है कि प्राजादी के बाद बहुत ही सतह्ी परिवतंत हुवे 
हैं । कचि के शब्दों म-- 

हाँ यह सही है कि इन दिनो 
बुछ पजियाँ मज़्ूर हुई 
बुय तबादने हुए हैं 

कल तक जो नहले थे 

भ्राज़ दहले हुए हैं 

हाँ, यह सही है कि इत दिनो 
जत्री जब प्रजा के सामने प्राता है 
तो पहले से 

कु ज्यादा भुस्कुराता है 

सये नये वादे करवा है 

(सत० 836-37) 

परतु यह सवही परिवान मूल मव्यवस्था को नष्ट करने के सिए कसी भी 

प्रसार की सहायता नहीं करता । यहाँ को नौकरशाही ज्यो-हो-त्यो है । ऊँचे पद से 
बिपके रहने वी कुप्रवृत्ति जे पो-क-वंसी हे । यहां से हमदर्दी (सहानुभूति) पूरी तरह 
मै समाप्त हो गयी है ॥ यहाँ का समूचा बुद्धिजीवी वर्ग भ्रष्ट व्यवस्था का दसाच हो 
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गया है ॥ यहाँ का सम्राजवाद उल्टा है । य्रहाँ वी त्राति की मुठ्ठी भीख माँगने वाली 
हथेली से वढकर नही है । और यहाँ की ससद तली की वह धानी है । जिसमे प्राधा 

तल । झर श्राधा पानी है ।” यहाँ ईमानदार दुख उठाते हैं, सत्यवादी का हाल बुरा 
है ॥ कुल मिलाकर यहाँ एक मीपश श्रव्यवस्था का घुप अधेरा है भौर यह सारा दश 
एक कारागार है। 

इस तरह स्व० घूमिल की 'पटक्था' कविता एक और उध्तके झपन समकालीन 
परिवेश के प्रग्प्रत्यमो को स्पश करने बाजी है तो दूसरी प्रोर स्वय कवि की रचनागत 
विशेषताम्ो का सपुण परिचय भी देने वाली है। कविता का ग्रत रचनावार की 
गहने निराशा का बोध कराने वाला भ्रवश्य है परन्तु इस कविता का बह सहवप्रण 
अ्रग नही है । इसमे बठित वह स्वप्न की कल्पता महत्वपृण है जिसम उसने हिन्दुस्तान 
को देखा था । हिंदुस्तान से कुछ सुना था । एक महादेश की नियति वे स्वरूप का 
समभा था ॥ जब-जब यहाँ किसी महान् कर तिकारी पूल्य की स्थापना वी कोशिश 

की गयी तब-तव यहाँ के प्रति क्रातिवादी निवालियों का दुव्येबह।/र देखने मं झ्ाया॥ 
यह जान कर कवि को शभ्रपनी समकालीन प्व्यवस्था के दुख को सहाय बना लेने म 
सहायता हुई-सी लगती है। सच तो यह है कि कविता के प्रारभ से प्रत तक 
राजनीतिक बोघ के प्रभावों से कवि के मन मे हुवे प्रान्टोलन स्पष्द हुवे हैं। प्रास्था- 
प्रनास्था विश्वास प्रविश्वास, असशय-तशय पौर प्राशा निराशा के बीच भूलता कवि 
का मन प्रपनी समकालीत राजवीतिक घटनाप्रो के द्वारा ही नियत्ित दिखाई देता है। 
यदि इस बबिता की राजनीतिक चेतना को प्रधान सान जिया जाय ता तो उक्त 
स्वप्त में हिंदुस्तान से भाक्षात्वार करने की कल्पना सर्वाधिक मह व की ठह्राई 
जा सकती है । क््योक्रि इस कल्पना का स्वर आस्या का है। यद्यपि कवि भपने देश 

को कारागार करार दे भी देता है तो यह भी सच है कि बदी को बन्द्रीशह से लणव- 
आकपएा उत्पन्न हा ही जाता है । 

कविता वी प्रन्तिम पतियों से कविता के उद्देश्य पर पहुँचत की प्रपता 
“स्वप्न प्रसथ/ की योशना श्रौर उसके प्रभाव को महत्वपूरया खान कर कविता का 
विचार कर लेना झ्रावश्यक है । मुझे ता यही लगता है कि मुवितबोध को सद निराता 
की दीघ कदिता तुतसीदास की भाषा ने बहुत अधिक प्रभावित किया था, जिसका 
प्रमाण उसकी कविता “पथेरे मे” कौ-- 

माद-तार उच्च निम्न स्वर-म्वप्न, 

उद्ाम्न उद्माप्त ध्वढ़ि रण हैं समीर, 
(चाँद का मुह टेढा है पृ० 2२6) 

जैमी पकितियों से मिलता है तो पटक््या' जैसी लम्बी कविता में 'स्वप्त पी 
योजता/ में मी उक्त (तुलसीदास को हो) वयावस्तु का प्रभाव दिखाई देता है। 
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हो मकता है विद्वान झआलोचक मेर इम मत से ग्रसहमत होंगे बि उक्त दोनों लम्बी 
कविताप्रो में कही-न-वहीं निरालाकृत 'तुलसीदास' (के प्रभाव की मुखर) साक्षियौं 
अवश्य मिल जाती हैं । 

क्वषेवल स्वप्न बी योजना को ही बात नहीं, 'पटकृरया को झौर भी कई 

विशंपताएँ हैं । कुछ विशेषताप्रो की चर्चा मैंने परर्द-प्रध्यायो मे उचित सद्भों मे वी 
है। कुछ ऐसी विशेषनाएँ हैं जिनरा सम्बन्ध धूमिल को कविताओं के शलो पक्ष से है 
जिसका विचार प्भी ग्यागे के धघ्याय मे करना है ॥ भ्न्तत केवल इतता जोड देना 

पर्याप्त होगा छि प्रस्तुत कविता ('पटक््या') को साद्योपात पढ़ जाने पर झाजादी के 
बाद के बीस वर्षों मे इस देश मे उत्पन्न हुई स्थितियों के कई दृश्य देखने का ग्रनुभव 
होता है । उने दृश्यों में भी राजनीनिक घटनाप्रो से स्रम्बन्धित अधिक्नतर हश्य हैं ॥ 
अत लगती है कि यह कविता कवि की प्रघानत राजनीतिक चेतना को ही स्पष्ट 

करण्ती है। 



एकादश अ्रध्याय 

पछल्ला व्छास्त व्छब्लिला ब्छो 
क्ताष्पा-छीन वक्हरनाा छै। 

विद्वान झ्ाजाचक। न स्व० धुमिल का एक बहूत बडा श्रय दिया है। उनका 

कहना है कि उसने हिली की समाला कय रुख कविता की शोर मोडा | इसका मतलब 
यह नही है कि घूमितर की कवजिताग्रो स पहल कविता पर समीक्षाएँ निक्सी हो नही । 

बीत वास्तविकता यह है कि समीक्षा भ्रौर कवितां का चोडी दामत वा साय रहा 
है | घूमित स कुछ ही पतन हिंटी के क्या साहिय ने समीक्षा को भ्रपनी झ्ार बरबस 
ब्राकधित कर रखा था। बह भी इसत्रिय कि समसामयिक स्थितियों को भझपने में 
प्रतिदिबित करन की अपार क्षमता उक्त क्या-साहित्य म थी । जब कर्ि घूमिल वी 
रचनाओं में भा समकाजीन जीवन सम्दम उभरन लग तो समीक्षा को विवश होकर 
उसकी प्रार ध्यान देवा पडा । उक्त रचनाआ के प्रस्तरग की भजतियाँ मैंने पिछले 
पुप्णा म प्रस्तुत की है। समीशा-समालोचना के जिये माव के साथ शिल्पनल का 
विचाद भी प्रनिवाय हाता है । उप्तका भी विचार स्व० धूमिल वी रचतामों व 
सनदम मे ग्रतता विद्वाता ने किया है। नयी कद्विता म शिप वा विचार करने के 
विय कयइ बहुत बड़ा ग्रवसर नही रहता । न॑ छटा का विचार भावश्यक हांता है न॑ 

काव्य रूपा का। फिर भी कब्रिता का भाषा और कविता म बिम्बों प्रतीकों की यो जना 
का विचार नयी कविता के शिल्प को समभन के थविय पझ्लावश्यक साला ग्रया। भाषा 

का विचार ता कविता के शिल्प स॒ बहुत पुराने समय स जुडा है | प्रतीत प्लौर विस्व 
ब्रवश्य नयी कविता की नयी विशपताझा के रूप म सामने प्राय हैं । 

बास्य मापा का विचार इसतरिय भ्रावश्यक हाता है कि वह विशिष्ट हातौ है । 
सत्र० जयशव्र प्रसाद की कामायनी को पहवी बार पढ़ने वाला साधारण पाठक 

उसका भाषा की सु दरता के श्रभाव मे बंध जाता है। उक्त रचना के भावा को झौर 
दान का समझते का विए उस कई बार पदना पड़ता है। भाषा की सु>रता के मा 
स् मुक्त हाबर झोंग बढ़ने पर ही भादा का बाघ समव हांता है प्ोर भावा जी भूख 
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भुर्भया से चाहर निकल आने पर ही दर्शन भमक की इरतु बन सकता है। नयी 
कविता में भाषा वी सुन्दरता का समोहत वच्य और पाठवो के वोच खडा नहीं क्या 

जाता । सम्रेपशीयता को आसान बनाते के लिये भाषा के सौंदयें की अपेक्षा उसकी 
सार्पक्ता वा प्रधिक ध्यान रखा जाता है। इसो कारण से स्व० धूमिल की कविता 
की रामीक्षा मे उसके शब्दों को 'पाठकों के कलेजे से चावू-छुरेन्से उतरने वाने” कहां 
जाता है । कयोंकि उसकी भाषा हैः ऐसी है ६ मेरी अपनी अनुभूति यह है कि 
कामासनी' की भाषा घुझे मीठी-्सीठो लोरियाँ सुना कर सुलाने वाली लगी थो तो 
धृछिल जी कविलाग्रो को भाषा ऊचते हुए व्यक्ति के दोनों कधघो को पकड़ कर भक्क 
भोरतो-मी लगी है। शब्दो के सटीक झोर साथक प्रयोग से उक्त कवि की जागरक््ता+ 
सतकंता ग्रदभुत है ॥ इसका प्रमाण यही टै कि उसकी कबिताझ्ों मे कोई शब्द फालतू 

नहीं धापा है । क्मसो भो एकाघ शब्द को हटाकर होते वाले कविता के अर्थान्तिर थी 
चर्चा होती रहती है । परन्तु घूमिल को कविता वे सदर्मे मे अर्यान््तर की बाते करता 
इसपतिये बेकार है कि उसमे एकाघ शब्द हटाते पर कविता ही निरर्थक हो जाती है । 

इसका स्पष्ट प्रयें यही होगा कि बहुन नाप-तौज कर शब्दों का प्रयोग उसकी कविता 
में हुवा है। वस्तुस्थिति तो यह है कि शब्दों का प्रयोग नाप-तौल कर हुवा हो या न 
हुशआ हो परन्तु इतना तिश्चित है क्षि उ्रत्यावश्यक और कम से कम शब्दों से ही 

विधार प्रौर भाय के अभिव्यक्ति और सप्रेयण् बा काम लिया गया हैं। इसीविंये 
उसमे मारेतिक्ता भ्रौर साकेतिक्ता वे माध्यम से दुछहता मी कभी कभी देवी जा 
सकती है। 

स्वृ० धूमिल की कविताओं का शैली-प्भ (शिल्प) का विचार ररने मे 
सर्वोपरि स्थाव भाषा को ही देवा इसलिये झावश्यक है कि विद्वान आलोचको का 

विरवास है जि उसने हिन्दी कविता को एक नयी भाषा दी है। वैसे युविति-प्रयुक्तियों, 
तपों-वितत्ों या सहारा लेकर यह भ्श्यापित किया जा सकता है कि हर किसी कवि 
की भाषा अपनी झलंग पहचान रखती है। परचु यहाँ उसकी आवश्यकता नहो है । 

लेकित इस सच्चाई को भी भूलना ठीरू नहीं होगा कि कविन्दर्म अतुकरण-प्रनुमरण 

प्रधान होता है ६ प्राय सभी नये-तये लिखने बाले अपने-अपने कसी झादशं कवि ही 
रसनाग्रों के धरमाव से बेंघकर लिखना शुरू कर देते हैं । परिमाणत नम-से-क्म 
शिक्षप का झनुकरग झनुसरण उनके लिये अनिवाय होता है । शैली या शिएप की सबसे 

पहले उभरने वाली विश्येषता नो भाषा से ही मम्वद्ध होती है । कवि-पर्मे शब्द, शब्दार्थ 

प्रौर फिर झाव भा विचार की स्थितियों मे क्मण गुजुरता है । किमी विख्यान कवि 
की माधा का ही सबसे पहले अनुक्रण होता है। इसीलिये किसी प्रतिभाशाली रुचि 
की भाषा की छाप दूसरे कवियो पर बहुत समय तक देखी जा सकती है। आधुनिक 
हिन्दी-कविता मे स्व॒० पन््दर और स्व० निराला को भाषा का प्रसाव नयी कविता के 
उदयकाले तक बना रहा ॥ युग धौर युग प्रवृत्तियों के परिदतेन की छाप कविता के 
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भाव ही मही भाषा पर भी पडता है तो काब्य-भाषां की बदलना स्वाभाविक हो 
हाता है ॥ स्व० घूमिन तो नई कविता भोर उससे भी भागे को 'ताजी कविता! बी 
सीमा रेपा पर उत्पन्न हुप्ता था। साठौत्तरी कवियों की पीढ़ी के काव्य-क्षेत्र बे ऐन 
झराज काल मे वह उत्पन्न हुमा था ) प्रराजक की स्थिति मे किसी भादश को ही 
बाई स्वीकार नही करता तो उसके प्रठुकरण भौर भनुसरख की बात बहुत दूर वी 
रही $ ऐसे समय हर किसी को झ्पनी राह भाष बतानी पडतो है । यह काम घूमिल 

का भी करना पडा । मैले उपसानो का बहिप्वार स० ह० वात्सायन “भभेय' न जिया 

था । उपमाना के साथ पुरानी पड़ी भाषा को भी मकारा था। धूमिल में ता भाषा 
के प्राय सभी पूव-प्रचतित स्वरूपा सकेतो को प्रस्वीड्ृत कर दिया और एक नई भाषा 

को गढ़ लिया। नयो काब्य-मापा को गढ़ते का उसे श्रेय देना उस पर लाछन लगाने 
जैसा दु साहस का काम है । वहू तो कविता को “मापा>होन! करना प्रपदा पहला 
काम समभता था। काब्य-भाषा पध्रौर काव्य प्रतीक्रो, बिम्बो पर उसकी सुम्पष्द 
धारणा उसके एक निय्रस्व 'कवित्रा पर एक वकतर्थ्या देखने को सिलतो है। उद्धरण 

वी चस्वाई वो ज्ञात बर भी उस्ले प्रस्तुत करने का जोलिम उठाना चाहूँगा॥ उसने 
जिखा है--“सही बात बहने रे बडी बठिनाई है भाषा की ॥ बम-से-वम सही शब्दों 

की तताश, जिससे चीज को उसके पूरे भाशार प्रौर ब्यवित-सम्बघो के साथ फ्रेम 
क्या जा सके | पभ्रद तक कविता वे लिये विशिष्ट वाव्य-भाषा' प्रचलित रही है, 
जिसके चलते हिंदी काफी सशृद्ध भी हुई है। इस क्यित बाध्य-भाषा! में प्रनेज 
महान् पद्यकार पँदा किये हैं। “कवि! शब्द वा अयोग उनका मद्वानता से झमिभूत 
मैं सक्षोचचश नही कर रहा हूँ / विद्यालयों ने काब्य-प्रस्थो भौर शब्दनतोशा को एक 
ही स्तर पर समादुत क्या है $ परिणाम स्वरूप वस्तु और व्यजित के बीच कविता 
को भाषा एवं दीवार बन गयी है। भर्थाव् भापा भोर काव्य भाषा का झन्पर स्पष्ट 
किये बगैर सच्चाई तक जाना कदापि समद नहीं । ब्योत्रि बाब्य-मापा ने प्राघुनिव 
रुचि-्वाघ का एक ग्तत दिशा दी है। कविता पढ़ने के पहल ही हमार मन मे यह 

बात बैठ जाती है कि कविता पढ़नी है प्रौद इस प्रद्रार हम भतजाने ही 'बाय्य बाया' 
के झातत्र के शिकार हां जात है। निश्चय हो *काव्य-्मापा' वुछ को छाडट गर 
प्राधुनिव कविया वी व्यवस्था दन गयी है। क्योकि थह उनकी जीविबा दे उद्गम 
स्थान से सम्बद्ध है। इस सदभ में पहला काम कविता को *मापा-हीन' बरना है । 

साथ ही प्रनावश्यत्व बिम्वा भोर प्रतीोको से भी उस मुक्त बरना हैं। कमीडभी 
(या ध्रधिशाशत ) प्रतीक्ा श्योौर डिस्यों वे कारण बवितां की हिपिति उस पघोरत 

जैसी हास्यास्पद हा जाती है जिसके प्वागे एक बच्चा हो, गोद में एक बच्चा ही घौर 

एक बच्चा पट में हो ॥ प्रतीक-विम्द जहाँ सूदम-सांकेतिकता भौर सहज सप्रेषणोपता से 
सहायब हाते हैं, वही अपनी झधिकता स कविता को 'प्राफिब बता दत है । 

पाज महत्व शिल्प का नहीं, कष्य का है। सदाल गहूं सही कि झापने किस तरह 
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कहा है, सवाल यह है कि झापने कया कहा है ? इसके लिये झ्रादमी की जरूरतों के 
बीच की भापा का चुनाव करता भौर राजनैतिक हलचलो के प्रति सजग दृष्टिकोण 
कायम रखना अत्यन्त झ्लावश्यक है ४7 

(नया प्रतीक फरवरी, 78 पृ० 4-5) 

उपयुक्त उद्धरण से यद्यपि स्व० ध्षुमिल की कविता को भाषा से मुक्त करने 
को इच्छा ऋतषकती है परन्तु भाषा के बिना कविता का गझ्रस्तित्व ही सभव कहाँ? 
ईमे कवि का मन्तब्य स्पष्य है कि व्यक्रित भ्रोर कविता के बीच दीवार बनने बाली 
भाषा को वह चलती नही देखना चाहता । कवि की आस्था तो नयी कविता की 
विशेष प्रवृत्ति के रूप में मान्यता-श्राप्त प्रतीक और बिम्ब योजनाधिक्य में मी नहीं 
है । यह सब कुछ होते हुए भी स्द्रय कवि घूमिल 'जिल्प' को उपेक्षित नही रख सका । 

बास्तविकता तो यहो दिखायी देती है क्रि वह झपना ही काख्यशिल्प गढने और 
विकसित करने में कुछ ऐसा खो-्सा गया कि उसके क्थ्य पर दुरूहृता के दोप का 

ठप्पा लग गया। भाषा को गढ़ने, बढ़ाने और माँजने की उसबी लालसा ने उससे 

अपनी झतेक कविताओ्रो मे कई प्र्ृस््वद्ध परम्तु अपने में ही चमत्कारी प्र्य बाली 
उक्तियों को रखया दिया ॥ उसकी निजी काब्य-मापा के प्रति सतर्कता और सलग्नता 
का सत्रेत करते हुवे डॉ० विद्यानिवास मिश्र जी ने लिखा है-- 

“चूमिल को कविता के बारे मे कहने ले पहले इस कविता की भाषा के बारे 
में बुछ बहाया जरूरी हो जाता है, सिर्फ इसलिये नही हि भापा से मेरा पेशाई 
सरोकार कुछ ज्यादा है, बल्कि इसलिये अधिक कि घूमिल ने भाषा से सरोवार 
झपने समकालीन बहुत से रचनाकारों से कुछ ज्यादा रसा । यह भाषा से 

मसतेकार चौंकाने के लिये नहीं है, न ग्राचलिक या भेदस्त छटा देते के लिये है, यह 
सरोकार है-+जीवन मे सम्पुत्नत व्यक्ति के खुरदुरे. पर कारगर ग्रमुभव को उसने 

पनुरूुप प्राजामक अभिव्यक्षित देने के लिये है। कही-क्ही मुझे यह आ्राकामक््ता बुछ 
भतिखिव लगते है, शायद यह उनावले घूमिल की लाचारी रही हो कि वे झपने 
को रोक नहीं सकते ये, यहाँ तक कि जब वे अपनी दैहिक यव्रस् से हारने लगे, तब 
भो यह आक्रामक-भाव नही जाता, 

"मेरा जीवन लार टपक्ती हुई नेकर का नाडा है 
मुझे भेरे दद ते पछाडा है ।! 

पर घूमिल की जब्ान का तीखापन एक जगह मुक जाता है । घूमिल मुलत घर-बारी 
इ मान हैं, घट से, मा छे, धरनी से, बच्चो से उनका लगाव गहरा है, इसलिये स्रारे 

दुनिया पर उन्हे ओष झ्ाता है, खीक होती है, खुद भपने पर लोक होती है. -- 
"मेरे थाव मे 

वह झात स्य, वही ऊब 

वही कलह, वही तटस्थता 
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हर जगह और हर रोड 
और मैं कुछ नही कर सकता 
मैं कुछ नहीं कर सकता 

पर उह एक झाशा वरावर सहलाती रहती है, भवागत वी एक खिलखिलाहट उनके 
वेगत मे उमरतो रहती है । 

चातक गिवहरिया का पीछा करती हुई दुघमुद्दी तिनी 

जिसम एक भी दात 
घ्ररीक नहीं है । 

जिन जोगा ने घूमित बी फोश मापा वा बडुत जिम किया उह ऊपर को 
पक्तियाँ ध्यान से पढ़नी चाहिए | दल्तहीत शिशु वी कितवारी (प्रयन्त प्रहिस्त्र 
महज उपुल्तता) ही घूमिल का वास्तविक चित्र है ॥ (कल व-ख ) 

स्व॒० घूम्मिस को भाषा पर उपयु क्त उद्रणा स एक वात घ्यान म घांती 
है---मैं उकत विषय पर उद्धरग्पों की श्रधिकता वा सहारा ले रहा हूं । यह भी मरा 
हैतुत काय है। बहुत साफ्न्माफ शब्दों मं बात करती हो ता में साधारण खड़ी बोजी 
हिंदी के चार प्रशर तो पढ़ समझ सकता हूँ परन्तु जिरम प्राचलिक्ता का पुट हो 
उस भाषा की वारीकिया का समझता मरे जिय कठित होता है। जा विधय समझ 

से बाहर का लगाता हो उसको समभने के लिय विद्वान-प्रधित्रारियों की सम्मतियों व् 
ब्राश्रय मं जाना कोई झनीचित्य नही है। भाषा और वह भी घूमित की काव्य भाषा 
के बारे मे डॉ० विद्यानिवास मिश्र जी बी राय मरे लिये सेवस प्रधिक स्वीक्ञाय भौर 
ग्राह्म लगी प्रत मैने उस विस्तार के दोप स वाखबर होकर मी उदुधुत बर देना 
आवश्यक समभा है । 

वस्तुन काब्य-्भापा ही एक भमेदानसा है । प्रायागिक स्तर पर भाषा को 

चार वर्गों म और ताथ्य भाषा को झ्रोतिम वग मे रुखत हुए श्री रामस्वरूप चहुवेंदी 
न लिखा हैं-- 

सामान्य दृध्टि से भाषा के चार प्रयोग-स्तर हो जाते हैं-वालबाल 
की भाषा ग्रद्य भी भाषा, सूजनात्मकू गद्य की भाषा झोर बबिता वी भाषा ॥/ 

(कापा भौर सवदगा-4) 

स्पष्ट है कि उपयुवन वर्गोकरश का भाषार भाषा वी सप्रेषशीयता के प्राघार 

दर क्या गया सा लगता है।॥ वस्तुत इसी झाघार पर एक झौर पौचवे भाषा-स्तर 

की भी वरूपता प्रदुचित नहीं होगी--समीशा बी मापा | खेर यहाँ उस परमुछ्ठ 
भी लिखने का उचित प्रसग नहीं है । 
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मैं काव्य-भाषा की हो बात करना चाहूँगा । बोलचाल की भाषा और कविता 
की भाषा में सबसे मुलभुत भेद होता है--प्रतीकात्मक अभिव्यजकता का । बोलचाल 
भाषा मी प्रतोकों से रहित नही होती । क्योंकि शब्द स्वय मे ही भ्रतीक होते हैं । 
'सूरज' शब्द वोलचाल की मापा मे केवल उसी ग्रह का प्रतीक होता है जिसके निकल 
प्राने पर दिन का आरम्भ होता है भर जिसके डूब जाने पट, दिवस का अवसान होने 
पर, रात्रि का श्रारम्म हो जाता है। परन्तु कविता में वही शब्द न जाने कितने कितने 
प्रतीक छा्दों भी श्रभिव्यजना करता है। सबसे पहले तो उस शब्द के समानार्थी दूसरे 
शब्द गे जाते हैं जंसे मित्र, सूर्य, भानु, रवि, मार्तण्ड आदि भऔौर फिर अपनी-न्यपनी 
सुविधा के झनुसार उनका प्रयीग होता रहता है। कसी समय ऐसे समानाथक शब्द 
कविता में छन््दा का निवांह करने के' लिय बडी सुविधाएं उत्पन्न कर देते रहे थे परन्त 
झाज उस सुविधा की ग्ावश्यक्षता नही वची है । क्योदि कविता होने के लिये छन्दों 

वी ही शर्तें हट गयी है । जहा तक प्रलग झलग प्रतीकार्था को भ्रभिव्यजित करने वी 

शक्ति का सवाल है, हर क्षेत्र मे उसका स्व्रहूप बदलता रहा है । सूरज (सूप) का 
भारतीय हंठपोग कौ साधता मे प्रतौकार्ये अलग होगा और कविता मे सूरज एक 
बिल्तुल ही भिन्न श्रथ देने लगेया | प्रतीकाय की एक्रपता बोलचाल की भापा के 

शज्द का होतो है तो अनेक-झूपता काव्य-मापा से अ्रपुक्त शब्द वा गुण माना जाता 
है। इसी से जनसाधारण और कविता में कोई सस्बध नदी रहता । परल्तु नये 
कजियों ने उस सम्बन्ध को स्थापित करने की पहल की । इसके लिये वे कविता की 
रूढ शब्दावली को छोड कर सृजनात्मक यद्य, साघारण गद्य ग्रौर वोलचाल की मापा 
से शब्दों को चुत वर अपनी रचनाप्रो की प्प्नेपणीयता की परिधि को जनसामान्य 
की पहुँच तक बढ़ाने के लिये प्रयास करते रहे । स्व० घूमिल ऐसे नये कवियों का 

अ्रग्नगामी बता ॥ यही उसवी महत्ता है। इस काम मे उसे अपनी काब्य-भाषा को 

साधारण लोगों को वोलचाल के साय जोडना पडा इसो लिये प्रतिष्ठितो ने उस पर 
मददैस हाने का अभियोग भी लगाया 

काय्य-भाषा के सदर्मे मे एक झौर वात वी चर्चा करो होगो । इससे पहले 

कि स्व० घूमिल की काब्य भाषा वी समृद्धि ओर सम्पन्नता की वात करू काव्य-भाषा 
की दरिद्रता और डिपन्नता के कारणों को समता होगा। मैने इससे पहले 

“हर शब्द एक प्रदीक होता है! कहा है ओर बोवचाल की भाषा के साथ 
'मदेसपन जुड़ा होने का अप्रत्यक्ष रूप से सकेत दिया है। य विचार प्राज को 
समीक्षा में बहुत रूढ़ हैं। इनमे मेने ग्रषनी ओर से न कुछ जोडा न घटाया है । 
डक्त दोनों विचारों के ग्रन्त सम्बंधों को स्पष्ट करना में आवश्यक मानता 
हैं। ब्राखिर क्या कारण हैं कि वोलचाल की भाषा से भदेसपन और झभि+चि को 
धपरिष्दुत बिरका दो जाती हू ? बोलचाल को भाषा को सामान्यत्व और काव्य- 
भाषा को झपिजात्य के साथ जांड वर देखने यई हमारे अन्त चेतन मे कही विश्वास 
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खरावर पत्ता रहता है यह हमारे पस््लाज तक के साहिय के स्वरूप स हो चुका 
संस्कार होता है। इसम यरट भी धारणा कहो प्रवश्य दवी होती है कि बोलचाल की 
भाषा का प्रयोगक्ला सामाजिक वग काव्य सापा-बोच की स्थिति तक पहुँच नहीं 
भक्तता । बयोकि उसका भाषा का सान परिमित भौर एक विशिष्ट सीमा से भागे न 
बदन वादा हांता है १ इसम कोई बहुत बड़ा भूछ निहित है मह में नहीं कहता परस्तु 
मरा विश्वास है कि इस वमजोरी के जिये हमारे जीवत भ मिलने वाली सुविधाएं 
जिम्मेटार होतो हैं । कभी कत्रि के लिय कहा जाता घा कि वह देवी प्रतिभा शक्ति 

स् सम्पन्न हान से साथारणा स विशप होता है । उसका यह विशेष होना तभो सिद्ध 
हावा था जब उस राज दरवार मे भाश्रय मिलता था| राज-दरबार का प्राधय 
सुविधा भांग के प्रवसर का प्रतीक था॥। इस खुविधा भाग के प्रवसर का सबस 

आत्वतिम झौर प्रतिवाय रुप हाता था कवि के याय-सेम का दायित्व दूसरो स स्वीक्तारा 

जाना । बहुत कम कवि शम हे होग जो दिन भर उपजीविका के लिये खटते होग 

झौर रात म उनकी प्रतिमा जागती हागी ता काव्य रच लत होगे । इस प्रकार बे 

दोहर कम का कौशव नय कवियों ने भ्रवश्य दिखाया परन्तु उनका प्राजीविका क 
अजन के लिये खटना वौद्धिह काम करने तक सीमित रहा इस लिये श्रमिका के जीवन 
बी झ्नुभूतिया को कविता मं खाकर उह भदेसपत स मुक्त करन की उनमे शक 
न रही । घूमित को मैं इसका अपवाद मानता हैं । 

सुविधा भोग के भ्रवसर स भ्रभिरुचि का तथाकथित परिष्कार सभव होता है 
जमा कि माचीराम कहता है-- सच्चाई सबस्त हाकर गुजरती है. भौर प्राग सबका 
जाती है / यह अनुभूनिगत समानता का बाघ हुप्मा । इसस ऊी भाग बढ़कर यदि 
श्रभिरचि की बात बरनी हा तो उसी तज पर वहा जा सकता है कि मुलायम स्पश, 

खुशबू भ्रौर नयन रम्य रग सभी को भाकषित करत हैं। वस्तु की सुपडाई सभी को 
पसन्द होती है। सुस्वाद का सभी की जिल्ला पसद करती है| परन्तु इन सबवे 
(उप) भोग क। प्रवसर सभी को एक-सा नही मितन से उत्पन्न विषपता की स्थिति 
प्रभिशचि की परिष्ठति पर झाधघारित भेद उत्पन्न कर देती है। हमारी चानेदियाँ 
वस्तु-वोघ के सहार पनुभूतियों को समृद्धि देती हैं। भौर वस्तु-बोघ का भाषा के क्षेत्र 
में वस्तु-ताम के (शब्टो ३) रूप म झाने वाले प्रतीक्ों म सम्बघ द्वोता है ॥ रात कुछ 
उलभ-सी गयी है । इस सुलभा कर कहना चाहूँ ता कविता में भाने वाल बई स्थूस 
प्रतीज मी साधारणा लोगों की पटुँच के बाहर हा जात हैं। सूत्म प्रतीरों बिस््बों बी 
बात ता दूर की है। बहुत स्थूल रूप म बहना तो भौतिक प्रभावों म पलने वाले 
ब्यूड़ित की झनुमृूठिया को समृद्ध होने वा झदसर बहुत बम मिलता है । मह्टी कारण 
है वि कविता झाज तक भौतिक समृद्धि का जीवन बिताने दाले सामाजित वर्ग गे 
बाह्य भर घरास्तरिव' वैमव वा धपित वणत बरती रही है। कसी धरिद्तन के 
आभाद का वरणन उसम बम होता है । 
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किसी मी व्यक्ति की सभिरुचिगत परिष्कृति के लिये ब्रनुभुतियों की समृद्धि 
और झनुभ्तिगत समृद्धि के लिये भौतिक दृष्टि से भी सम्भत जीवन का झवसर गाज 
भी आवश्यक है । कल तक तो यह गनिवाये था । अनिवार्येता प्ले आवश्यकता तक यह 

इसलिये नीचे आ पहुँचा है कि आज पत्र-पत्रिकाओ का झौर पुल्तकी का प्रसार प्रनेक 
वस्तुओं के हमारे ज्ञान ग्याघार हो चुका है। में यह बात हेतुत इसलिये कह रहा 

हूँ कि यह बता सकूे कि ध्राज का भ्रपेक्षाइत कम स्वानुभूतियों वाला कवि भी एक 

व्यापक स्तर की बात कर सकता है । ऐसा करने में उसे शब्दों का अकाल कभी 
नहीं सताना ॥ परन्तु मुफलिसी मे जीते हुवे प्रजित किये गये शरइ-झाव की भ्रमीरी 
का प्रमाण बहुत कम कवियों की रचनाप्नो मे मिलता है । ग्रनेक्र शब्दों के प्र्थ का 
ज्ञाव जिसी वी भाषा की सम्पतता परिदायक्र गह्ठी होता बल्कि उने झ्ब्दों को उचित 

प्रसंग पर चुनने का कौशल ही उसकी भाषा की समृद्धि की साक्षी छाता है। यहो 

कौशल घब्द-कोज गौर महाकाव्य में प्रस्तर कर देता है ! यह सारी बातें स्थ० धूमिल 

की भाधा के बारे में कुछ कहने की भूमिका को बाघते के लिये कह रहे। हूँ । में प्रपनी 

और से उक्त बिपए पर कुछ बहने से पहले पुड्ठ एक बार डॉ० विद्वानिवाप्त प्रश्न जी 

के एक मल्तव्य को उद्धृत करता चाहूँगा -- 

हक सारी उम्र चमक्ने की कोशिश में घृमिल का एक भी जब्द (यहाँ लक 

कि पीतव का शब्द भी) मैला या पीला नहीं रहने पाया वह भी माँज कर धमका 
दिया गया। गरोयी के चित्र गैर गरीब लौगों से खीचे हैं, गरोवी मे मिलने वाले 
लोगो ने खींचे हैं, पर गरीबी को मापिक सम्पन्नता में जीते वाले शायद प्रकेले घूम्िल 
हैं गितकी करछुत वटलोही से वर्दियाती है! (क्योक्ति बात बात है वहां और कुछ 
नही) 'चिमदा तबे से मचतता है” जिनके घर 'चूहहा (मन वा ताप) कुछ नहीं 
बोलता, चुपयाप जनता-रहता है, बहाँ पहले 'थाली खातों है”, तव झादमी “रोदो 

खाता है ।' इस घभाव की दर्देताक परिणति यह होती है कि भ्रादमी को धर से 
बाहर निकल जाने पर लालवत्ती चोराहे पर जब वह रुकता है, तो हौले से एक दरई 
हिरदे को हुए! जाता है-- 

पहेले कया हडयडी कि जल्दी में पत्नी को 

चूपता-- 

देखो, फिर भूल गया ।” (क्ल-ग) 

“किस्सा जनतेत्रर वी उक्त पक्ितियों एक निर्घेल कौ घर-गहस्थी का पुन्दर 
प्रतीकात्पक चित्र प्रस्तुत करने वाली कविता की झल्विम पर्ितयाँ हैं। इन पक्ितियों से 

पहले प्राये करछुल, बटलोही, चिमटा, तवा आदि सभी शब्दो का सम्दन्थ उसी कविता 
से है। गरेवी को भाषिक सम्पतता का अन्यठय उदाहरण उक्त रचना को इस 
आधार पर माना जा सकता है कि एक झ्यम्ावग्रस्व जीवन को भी कवि सार्थक शब्द 
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द सकता है। दल्तुत देमव-सपन्न जीवन का वरान करना कवि के लिए प्रपेशाइृत 

आसान काम होता है परन्तु विपन्नता स ग्रस्त जीवन का चित्रण कठिन द्वोता है । 
क्योंकि बैभव-्सपत्र जोवत मे माबात्मक प्रसया क वणान के लिए प्रतक झवसर होत 
हैं जा मौतिक सुविधा के कारण उपलब्प द्वात हैं। परन्तु इन्हीं सुविधाआ व 

प्रभाव क कारगर विपन्नता-ग्रस्त जावन म वे प्रवसर उपलब्ध नहीं होते 4 मैं झपनी 
इम घारगा को हमशा शहर श्लौर दद्वात के जीवन स दृष्टान्त जुटा कर स्पप्ट करता 
रहता हू ) मात ला कि दा समवयस्क युवतियाँ हैं। दानों के हृदया मे प्रेम भावना 
ब बकुर पूठ हैं। एक शहर का रहन वाली झ्लौर पठन वाला है 4 दूसरी दहमात से 
रहन वाला और प्रपढ़ है| दानों क प्र मी मी हैं । यदि दाना युवरतिया के झन करण 
की प्रस्य-मावना का चित्रण कविता-क्या स करना हा तो शहर की झुवती क 

जीवन पर ही लिखना सरल हाता है ॥ घर-परिवार वात की वजता०। का प्रधरोष 

हटा बर प्रंमा प्रेमिका को क्विता क्या म पिलाना हा तो इऋ'हरी जीव प्रधितर 
सुविधाजनक लगता है । शहर का युवती दिन-दद्ाडे अपन श्र मी स सिनमा के विएटर 

में, बबस मे दि खाल कर मित्र सकती है। घर म यह कह कर वह धर स बाहर 
भरा मकता है कि उसका प्रैक्किल करत जाता है झ्थवा एक्स्ट्रा पारियएंड भ्रटैंड 
करन जाता है। यह जीवत से जुड़ा सुविधा का ही परिणाम है कि एस प्रवसर दू ढ 
ला सकते हैं ) देह-ती जीवन म यह संभव नही हा पाता । इसका मतलब यह नहीं 
है कि वहाँ एस प्रवसरा का दितान्त भ्रझाव ही हाता है भोर जिसक कारण देहाती 
ब्यवित के दृत्य म प्रशाय की भावना ही नहीं हाती। यह भावना ता गहर भोर दहात 

का प्रदर नहीं जानती । तब उस प्रतिमा को सराहना पढ़ता है जा प्रमुविधाजनक 

जावन से भा सरस-सायक और मम-स्पर्शी प्रस्था वी खाज करती है प्लौर उनका 
बवरान करन के लिए उतन ही सुरुचि सप्रप्न, सायक शब्दा को जुटाता है । साधी-सादी 

जिंदगी थ। काब्य का वण्य बनाना इसीलिए कठिन हाता है हि उसके वणत के जिए 

प्ाद मूमन नद्दी । भाषा सद्भायक हाता नहीं । यदि उक्त कठित काय करन मे तिसा 

का सफलता सिठरी हा ठो उसकी सापा की समृद्धि सादेह सम पर की वस्तु हाती है ॥ 
एमा ही सन्देहं स परे की वस्तु है स्व० घूमितर की काख्य भाषा बी समृद्धि 

किसी समय ग्रामीण जावन के भौतिक वैभव व झभाव की पूर्ति प्रकृति ग' 
शाश्दत उपाडाना का जुटा बर की जाती थी | परन्तु प्राघुनिक कविया न उन्हें घिस 
विट जानवर त्याग दिया । घूमित्र तक घात झात काव्य माया के जिए शब्डों का 

खुनन पर इतनी सीमाएं निधारित हा गया कि काद कवि झपती प्रपती ट्रियतमा झा 

दमकत मुख को चन्द्रमा-्सा बहन का साहस नही जुटा खड़ता था क्याकि तव तक 

सचादमा पर नाव झस्ामम्दूग उतर चुका था धौर चद्ध का खुरदुगा उयह्नतावह स्प 

प्रकट हा चुशा था। उस वहू सडक के विनारे खमकत दुधिया सरद भी नहीं गह़ 
शाकता था वयाकि उन लटटभा के साथ शहरी हान की वभीय सामा बेची थी ध्रौर 
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उन लटूठुप्ो का स्थान बहुत तेजी के साथ 'ट्यूब लाईट्स' और “परक््यूं री चाईट्स' ले 
शही थी जिम्रसे उनके राय भी तात्कालिकता का दोष चिपक गया था । ऐसे सभी 

उपादानो को तिलॉँजलि देवर भी अमावप्रस्त जीवन पर मर्मस्पर्णों कविता लिखते 
के लिए माषायी जादुगरी के सिवा मला घोर क्या कहा जा सकता है ? यही जादूगरी 
पव० घूमिल को “किस्सा भ्रजातत्र मे मौजूद है। एसी जादूगरी ने डा० विद्यानिवास 

पिश्व जैसे दिग्गज भाषाजानी को भी मोह लिया है । स्थ० धूमिल वी उक्त कविता 
को उसकी काथ्य-भाषा की समृद्धि का प्रवन्य उदाहरण जानकर मैं विस्तार के दोप 

का भागी बनकर मो उसके कुद झण उदशत करना चाहूगा + 

करदुव-- 
बटलोहो से बतियाती है मौर चिम्रटा 
तेदे से मचलता है 
चूल्हा कुछ नहीं बोलता 
चुपदाए जलता है ग्लौर जबता रहता है 
प्रौरत-- 
गवें गवें उठती है-सगरी मे 
हाथ डालती है 
फिर एक पोटली खोलती है । 
उसे कठवत में भाडती है 
लेकिन क्छवत का पेट भरता हो नहीं 

पतर मुही (पथन तक नही छोडती ) 
सरर फरर बोलती है घोर बोलती रहतो है 
चौके में स्ोई हुई म्ोरत के हाथ 
कुछ भी नही देखते 

थे केवल रोटी बेलते हैं भोर बेलते रहो हैं 

घुल रोटी तीव 
पहले उछ्चे घा्तो साती है 
फिर वह रोटी खाता है 

चअक्त घढी के निकल कर 
प्रगुली पर भा जाता हे और जुता 
दंगे भे, एक दत टूटी कघी 
बालो मे याने लगती है 
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एक फ्टहाल क्लफ कालर-- 
डॉगो में भकड भरता है 

झौर खटर पटर ढद्ढा साइक्लि 
लगभग भागते हुए चेहरे के साथ 
दफ्तर जाने लगती है 

सहसा चौरस्ते पर जली लाल बत्ती जब 

एक दद होने से हिरद को हूल गया 
ऐसी क्या हृडवडो फिर भूल गया । 

(एकल व6, ।7, 8 पृष्ठ) 

उपयु बत कविता चाहू +तनी श्रच्छी हा, स््ः्लोचको की दृष्टि मे कविता की 
भाषा को उसकी कोई विशेषोल्लेखनीय देन नही है ' स्व घूमिल न भपने समय की 
प्रचलित काध्य-भाषा के विरुद्ध विद्रोह क्या था। उसका विद्रोह केवल नतवयरात्मक 
नहीं था । उसने अपनी काव्य भाषा के रूप में विदल्य भी प्रस्तुत क्या पा, भले ही 

उसने कोई मसीही प्रदाज में झपने विकल्प को स्वीकारने की हिसी को सलाह नहीं 
दी ॥ इतना ही नहीं बल्कि उसने ता भपनी काव्य-भाषा को किसी ,भी काख्य-्मापा 
का विकल्प तक नही माना । यदि कोई विद्रोही कसी स्यवस्था को मिटाना चाहता 
है, तो भग्य क्षेत्रों वी बात जाने दीजिए कम-से-कम कविता के क्षेत्र मे तो यही देखा 
जाता है कि एक वैकल्पिक व्यवस्था को वह झनऊाने मे ही प्रस्तुत करता जाता है + 
यही घूमिल ते किया । उसकी काथ्य-भाषा झनेक विशेषताएं लेकर भ्रत्ट हुई । 
जिम्हे मै प्रहण कर सका हू उनम से दुछेक का वर्शात सभेप से इस प्रवार वर 

सबता हूँ । 

स्व घूमिल की कावथ्य-भाषा मेरो दृष्दि में इसलिए विश्लेप महृर्व रखती है 
कि उसमे पूव प्रप्रचलित (भर्यात् काथ्य म) शब्दों का प्रयोग विय्वा गया है। वाय्य 

म प्रप्रचलित शब्दों के दा वग हात हैं । एक वह वग होता है जो पूवक्ताल में प्रचलित 
प्रोर खूब प्रचतित रह कर प्रपनी सायकता खो वेढता है मोर इसलिए उहू भ्प्तचलित 
रखा जाता है | दूसरा बग वह होता है जा जनता बे व्यवहार म प्रचलित शोर खूब 

प्रचलित रहकर भी भपती खाथकता को वाब्य से स्थापित नहीं कर पाता प्रतिभा- 

शाती कवि एस (दूसरे वग के ) शब्ठ वी लाज-खाज कर झपती रचनाग्म मे स्थान 
देता है जिससे उन शब्दों के मूल्य के खाय-साथ उन रचनाभा का भी महत्व स्थापित 

हा जाता है। स्व घूमिल ने यही भर एसा ही किया। पिछेत किसी भ्रष्याय में 
मत इस बात वा निश्चित सकेत जिया है कि स्व॒घूमिल सोगो वे स,थ बातें करत 
हृव जब किमी से काई प्रभाव डालन वाली उक्त खुबदा था तो उस वह सुरन्त लिखे 
क्ता था धोर झपनी विसी रचना म प्रवस्य रख दता था | इसशा मतलब यहीं हुवा 
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कि बोलचाल दो भाषा के जीवन्त शब्द-प्रयोग उसकी का अनायास झग वन जाते थे । 
परल्तु केवल जौवन्त शब्दों को कविता मे ब्रयुवत करता पर्याप्त नहीं होता | जब तक 
जोई कवि अपनी ऐसो विशिष्ट भाषा फो प्रतिष्ठित नहीं करता जो केवल उसी छी 
हो सफ्ने का पाठते मे विश्वास उत्पन हैं। तब तक उस कवि को भाषा के क्षेत्र मे 

सफल नहीं समझा जांता | दन्त, प्रसाद, निराला, महादेवों आ्रादि महान कवियों की 
शाणतत्ता को इसी दृष्टि से देखा जाता है । स्व घूमिल की भाषा भी उसकी विशिष्ट 
आपा लगतो है। उसका कोई चाहकर भी यथावत् ग्रनुकरणा कर नहीं सकता । 

इस तरह की ग्त्यन्त विशिष्ट भाषा की निर्मित वे लिए रचनाकार को अनेक विशिष्ट 
आढ्द प्रयोगों को रूढ करना पड़ता हैं। ग्रनेक वाक् प्रचारों को चावू करना पडता 
है। कुछ विशिष्ट शब्दों को पारम्परिक प्रथों से मुक्त करके नये भ्रथों से उन्हे जोडता 
पड़ता है। यह तो इस युग में सम्मद नहीं कि कोई नया कवि कथानक छूढ़ियाँ 
निर्माण करने भे सफल हो ! गअ्रत्यधिक तीब्र गति से बदलती जीवन-स्थितियाँ अनेक 
भाधीन काब्यक्यास्त्रीयप मान्यताओं की त्यागने पर हमे विवश करती हैं। ऐसी ही 
मान्यताप्रो में काब्य-हूदियाँ श्रौर कवि-समय को भो गरिनाया जा सकता है । झाजकी 

कोई प्रतिमा यदि अपने किसी भी काव्य विशेष को लम्बे परवर्ता वाल के लिए 
प्रवुकरणीय-पनुसरणीय रूप मे छोड नहीं सकती तो घूमिल से ही वह अपेक्षा क्यो 
रखी जाय २ उसके संदर्भ भे इतना भी पर्याप्त है कि छुछ शब्दो के सदम मे ही सही 
उस्ते बहुत समय लक्ष याद किया जाता रहंगा । जो भी उसकी रचनाएं एक बार पढ़ 
लेगा उसे जहाँ कही और जब कभी जगल, जनतन्त्र, दलदल, नेता, आजादी, जीम 
प्रौर जाघ, कटरा, घेराव, शातिवाद, तटस्थता, पच्रशील, सस्तद, मोची राम, पटकथा 
सदारी को भाषा, हलफ़षिया वयात अरदि दर्जनों शब्द पढने पडेंगे तो हर बार न चाह 
बर भौर सदम को पर्वाहे किये विन भी घूमिल उसे याद हो श्रायेग। । क्योकि जहाँ 
उक्त शब्दों को उस कंबि ने श्रपना-अ्रपना विशिष्ट व्यक्तित्व प्रदान किया हैं वही 
ते शब्दों ने भी कवि के विशिष्ट व्यक्तित्व के निर्माश में अ्रदुमुत सोग दिया हैं ! 
पिछले पृष्ठो मे क्सी-ल-किसी सदर मे कुछ शब्दों का विचार हुप्ना है यहां में केदल 
एक शब्द की चर्चा करना चाहूंगा। वह शब्द है 'जग़न' जिसे घूमिल ने अपनी कुल 
साठ के प्रास-पाप्त रची बविताग्रों मे लगभग दो दजंन बार प्रयुक्त क्या है । 'जगल 
घूमिल का एक जानामान प्रिय शब्द है। इससे उसने बहुत बार अब्यवस्था का बोध 
कराने का काम लिया है | जैसे -- 

(।) जिसका खापे से ज्यादा शरीर 
ेडियो ने खा लिया है 
वे इस जगल की सराहना करते है -- 

एस ॥9) 
(२) और एक जगल है -- 

मनदान के बाद खून मे अधेरा 
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(3) 

(5) 
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पी दता हुमा (लंगल मुखब्िर है) 
(स॒ 74) 

मैं सिर्फ इदना भर जानता हू-- 
कि नदी के मुहाने पर 
हलचल है भौर जगल 
अपना रास्ता बदल रहा है 
दात के भपेरे मे 

(बल 38-39) 
« छापामार 
दस्ते के भगुभा की तरह 
देह बे जगल में 
गाड रखा था। 

(कल० 6) 

क्मीन्क्सी यूमिल मे जशल शब्द का हअयोग साहस हे अर्य से किया हैं अैदे--८ 
इसलिए उठो भौर भपने भीवर 
सोये हुए जगल को 
प्रावाज दो 
उसे जगाप्रो भौर देखो--- 
कि तुम प्रकेले मही हो 
झौर न किसी के मुहताज हो 

(से 25) 

क्मी-क्भी इसी 'जगल' का प्रयोग स्वतस्तता के धर्थ मे भी किया गया है। जैरसी- 

बस जरा-सी गफ्लत होती है भौर जगल 

प्रादमी की गरिरपत से छूट कर 
दीवारों की कदायद में शरीक 
हो जाता है, 

(से 54) 

कमी-बमार तो उमुक्त भावामिव्यक्ति डाले गीतों शो भी घूमितर ने जंगल गोल 
वी सन्ञा दी है । इस उस्मुक्तता के प्रति किसी तरह की दुर्भावना का हँता तो दूर, 
सदुमावता मा ही प्रदर्शन हभ्ना है। जैसे-- 

उसकी जुबान पर धपन यहाँ गाये जाने वाले 

जपल-गीत का ध्यारान्सा छरद है 
(से 6) 
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सभी-दभी तो घूमिल का 'जगल! समर के बाहर का भी भ्रयें-सा दिखाई देता है । 

जैम-- 
झौर मेरी छप्पर का 

एक नन््द्रा तिनवा 
ज्ञगल को शास्ब होने का सपना 
देखते सा है । 

छक्क, 40] 

इसका भतलब यह कदापि नही कि स्व घूमिल में “जगत! को उसके मूल अर्थ से 
घूरी तरह विच्छिन्न हो वर डाला है। वई वार तो उक्त शब्द के मूल ग्रथ मे भी 
उसका प्रयोग देखा जा सकता है । जैसे-- 

बाजारों मे 

गाँवों में 

जगलो म 

पहाड़ी पर 
देश के इस छोर स छोर तक 

(८ १6) 
झौर 

और प्रपदी हिस्से की रोढी के साथ 
जगल को चला सपा 

(कल 37) 
"जगत शब्द का प्रयोग घूमित्र को दृष्टि से प्वायद केवल एक यार ही 'शतप्रतिशत्त 
साथक्ता' दो लिए हो गया है । कम-से-कम मेरी तो यही धारणा है। उसमे पपने 

ग्राव (सेवनी) के बार में लिखा है+- 

बहाँ ज़ञगल है न जमतत्त 

भाषा भोर गूंगेपन के बीच कोई 

दूरी नही है। 
(कल 538) 

उपयु क्त पक्तिमो मे केवल जगत ही नहीं बल्कि जनतन्श्र का भी धृमिल की घारणा 
मे विश्वसतीय पभ्रर्थ प्रकट हुआ है ' इसी झब्द (उगल) के प्रयोग की एक वार और 
सार्थंक्वा छाजी जा सकती है जहाँ मौन-जीवन कौ दुरूपतवा को ते है 
फदि ने विदा है-- हे हे रे हे 

सुभे खगता है कि दवॉफते हुए 
इलदल की बगल मे ज्ञणल हवा 
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आदमी की श्रादत नहीं झदनी लाचारी है ४ 
(स्० 30-3॥) 

“जगल' शब्द को दुरई्वोष श्र्यें मे प्रयुवत करने का मैंने एक उदाहरण दिया 
है। प्रनुरोध है कि यह दुर्वोधता वेवल मुझ तक ही समभी जाय । क्योंकि सभव है, 
मैं जिन पढ्ितयों को दुर्वोप समझ कर उद्धृत करता जा रहा हूं उनका स्पष्टतर 
अर्थ विसी की समझ मे झा जाय $ मै यह अपनी समझ वी सीमा का स्वीकार द्वेतुत 

कर रहा हूँ। वयोकि इसी दुर्वोधता की चर्चा के प्रसग में वृछ झौर जा सतू | 

मुके घूसित वी कविताग्ों में और भी कई प्रसण अ्रपनी समभ से परे लगत रहे हैं । 

कुछ बानगिया प्रस्तुत हैं-- 

इन सकाना की नींब में 
असख्य नावें डूबती हैं 

सुबह 
उन्हे नारगी के डिब्वान्सी खादी कर जाती हैं 
और मुर्गे 
जब दापहर को अपनी बाग से 
गलत साबित कर रह होते हैं 
उनवी खिडकियाँ नींद से 
किसी भरीज की श्राँघो-सी 
बद रहती हैं 

(स० 56) 

झोर 

“मवान” कदिता को पहली बीस पक्तियां, बसत बबिता का छथश धौर उसे 
प्रीरत की बगल मे लेटवर! में उस वा प्र्थ समझे के तनिए भ्रस्वीक्ाय चुनौती 
लगना रहा है । इसी तरह की चुतौती विम्नलिखित पक्तिया के शव में भी दिखाई 
देती रही है-- 

राजनीतिक भफ्वाहों व शरदकालीन 
श्राजाश मगर के लफ़्गों मे 
प्रासिरी नाटक की मतप्रसद भ्रेमिराएं 
बाँट रहा है । 

'रिह्सत! के हवावदद कमरा में 
खिडकियों के गन्दे मुहावरे गूंज रहे हैं । 

शाम हो रही है 
दिन वी मु डेर पर, प्रधवार में घाघा 
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झुका सूरज 
अपनी जाघो पर 
जोशनी की गुलेल तोड रहा है । 

रगो की बदथलन इच्छाएं 
शहर का सबमे अच्छा “शो केस' तैयार 

कर रही है 
(स्त 48) 

अनाकलनीय उद्धरणों को यहाँ देने का मेरा एक विशेष हेतु यह बताने का 
है कि उक्त उद्धरणों मे दुर्वोचता भाषा के कारणा नही आयी है जित-जित काब्याशों 

को और कविताप्रों को मैंने मेरे लिए अ्रनाकलनीय कहा है वे भाषा के स्तर पर नहीं 
भावों के स्तर पर भ्रनाकलनोय है। उक्त सभी काव्याशों और क्विताप्रो में प्रयुक्त 
एक-एक शब्द का अथ, (यहाँ तक कि अगरेजो शब्दों के भी ') मैं जानता हूँ परन्तु 
इससे भी मुझे उबत रचनाग्रो का प्रथ॑वोध होने मे कोई विशेष सहायता नही होती । 
हो सकता है उक्त दुर्वोध सममे जाने वाले उद्धरणों में कोई “तीकार्थ! हो था फिर 
हो-न हो कोई 'विम्ब' ही हो भौर चह भी ऐसा सशक्त कि एक साथ कई अ्रयों को 
उदभाटित कर डालता हो तो मेरी ना समझी पर जानआार तरप्त खायेगा | मै तो 
इस बारे भे उतना भी सुनने को तैधार हूँ कि योई कहे-'भरे, इन उद्धरणों का 
अथ तो हमारे प्रास के स्कूल के छोकरे पानते हैं और तुम्हे समभने से दिवकस 

होती है ?” 

चैसे मैंने इस पृष्ठ तक भ्ाते-आते शिटप के साथ प्रतीक तथा विम्प के सहज 
सम्बन्धों की सभावता तक शिल्प-चर्चा को पहुँचा दिया है | परन्तु प्रतीक और विस्पय 
के विचार थे घुसने मे पहले एक दो और ऐसी बातो की चर्चा करता घाहूगा जिनका 

सम्बन्ध भी स्व० धूगिस की रचनाओं के शित्प से है। इनमें ग्रलकार और तुक वो 
तरजीहू देना चाहूँगा । वेसे सूमिल की कविता का विचार करते हुए प्रलकारो का 
विचार धवश्य ही कुछ अग्रटपटा-छा लगेगा । परन्तु इसके यारे भें मुर्के बस वेवल 
इतना ही कहना है कि घुमिल की कविता वज्ोक्तिमूनक है । चाहे वन्ोक्ति की कोई 
प्राचीन भारतीय काव्यशास्त्र (अ्रलकार-शास्त्र) से जोड़ कर देखे या फिर स्वतंत्र रूप 

मे देख ले । रही बात तु की । 'प्रिय प्रवास' महाकाब्य से आरभ हुई भिप्नतुपात 
काध्य-ए्वना-पद्धति और 'निरएघ्वा' वा काव्य को हर बन्धन से मुझ्त करने ये लिए 
विया गया सफन विद्रोह देखकर लगता है कि घूमिल वे' रचता काल तप पहुचत-पहुँचते 
तुक का माम मी लेना हस्यास््पद बात होगी । परन्तु यह तो मानव-न्मन की दुर्बलता 
है फि जिसे वह भूजना चाहता है उसे मुलाने वे लिए ही सही याद कर छेना पडता 
है। यदि हम किसी अध्िय वस्तु को मुलाने के लिए उसमे छणा-भाव पैदा बर ले तो 
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भी उसे भुलाना सुश्किल हो जाता है। इसोलिए मनोविश्लेषक घुणा को मौ प्रेस 
बा ही एक घलग रूप मान लेत हैं। यह मनोवज्ञानिक गुत्थी इसलिए सुलभा रहा 
हू कि इसी क सहारे मुझे घूमिल की रचनाग्नो मं तुक की स्थिति को स्पष्ट करता 

है यद्यपि धूमिल ने बड़ें साफ-साफ शब्दों म तुबबन्दी का लताड़ा था फिर भी बह 
स्वय तुक के बेतुके मोह से खुद को मुक्त करा सकने म झसमथ सिद्ध हो गया था। 
तुक वी गद्य ता वत्तात हुवे उसने विखा था-- 

क्या में व्याक्रणा को नाक घर 

झुमाल लपट कर 
निष्ठा का तुक 

विष्ठा से मिला दू ? 

(स० 67) 

इतने पर भी उसकी क्विताओो भे ठुकदन्दी बराबर सिर उठाती देखी जा 
सकती हैं। प्राचीन कवियों वी तरह बाकायदा हर दूसरी पक्ति मे तुक भले ही न 
मिले, कभी 3-4 था कभी “सु5 "क्तिया के वाद म ही सही वह मिलता हुभा देखा 
जा सकता है। इसीलिए तो 'रसद” वा 'मदद', से “हत्यारा' का 'मारा' से, “गाय! का 
'हाय से, 'पूजी' का 'जुजो' से 'शोल' का “कील” से, 'चहकता' का 'महकता! से 

प्रादि सैक्डो वी सख्या में ठुक्त मिलत हुए खोज जा सवत हैं। वैसे ये तुक कविता 
के शिल्प विषयक ग्राधुनिक भायताप्रो के विपरीत पड़ते हों तो वेशद' पड़े परन्तु 
इनसे घूमिल की कविता म सप्र पणीयता बढी है | यदि सप्रंपणीयता ही काब्य दा 

प्रमुख गुर हा तो उसे पुष्ठ करने वाले उक्त तुक्ो को प्रनुचित नहीं टहराया जा 
सत्ता । 

स्व० घूमिद की क्विताग्रों की प्रतीवात्मक्ता झोर विस्थात्मक्ता वी चर्चा 

से पहने एवं शौर विशपता का निर्देश प्रावश्यक समभवा हू ॥ सप्रे पशीयता के लिए 
परम सहायक तुकों को प्रपवाद रूप मे छोड़ दिया जाय तो उसझी कविताएँ गद्यान 
त्मक भाषा म निः्द्ती गयी हैं। हिंदी को प्राधुनिक कविता मे गण झौर साझा पर 

ग्राधारित छादां वे व घता को ता बभी वा काटा गया था। धूम्रिल बे रचठा दाल 

तक तो छन्दों का सात्रा निरपेक्ष रुप भी वविया को भस्वोकाय हुझा । कविता की 
दो पव्रितयों म॒ विभी भी तरह का, न मात्राओ्ों का, न शब्दों का, व झसरों का 
भनुषात बताए रखने की भनावश्यकता का स्दोइति घित्री तो काव्य पक्िति की सम्बाई 

के रिए कोई भी पूव-निश्चित प्रतिमान न बचा । परिशामत नयथ कवियों की रच 
नाप्रा म बल चिह्लोन््सकतोंस भी पक्तिया तिख्ी जान सगी । परातु पूमिस का 

प्रयाग उस सीमा तक नहीं पहुँचा इसी तिए उसकी कविता मे एवं छोर तो एक जम्दे 
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और बॉक्य की भी एक पवित लिखी जाने लगी तो दूमरी शोर केवल एक-एक ग्रक्षर 

गे भी काव्य-प क्ति निर्मित होते लगी । दोनो प्रकार के उदाहरण द्रप्टव्य हैं-- 

(।) (पूरी नैतिकता के साथ अपने सडे हुए अगो को सह रहा हूं ।' 

अयबा 
पेट से लडते-लडते जिसक्षा हाथ अपने प्रजातत्र पर उठ गया है $ 

झोर 

(2) या 
ता 

या 

त्त 

को 

रा 

सता 

देती हुई जलदो ग्हेगी 

चौरास्तो को बस्तियां 

अदा 

आपणा में जोश है 
(2) पानी ही पानी है 

पर 
च्की 
च 

खामोचच है 

इस प्रकार को काव्य-पक्तिया मात्र क्ाव्य-पक्ति-सम्बन्धी पाठकों के पुराने 
सस्पारो तो तीडने के लिए रचित नहों हैं। इसके पीछे कवि वी एक पूर्वनिश्चित 
धारणा को देवा जा सकता है। जिस प्रकार घूमिल ने विराम, अद्धं विराम और 
पूणुविराम के चिह् नो को तिलांजलि हेतुत दे रखी है उसी तरह काव्य-पक्तियो का 
श्वरूप भी महेतुक निश्चित क्या-सा लगता है । सुर इसमे अर्थगत लय कय प्नुमंव 

हाता है। एक-दो उदाइरण देखे जञा सकते हैँ । जैसे-- 
सौंदर्य में स्वाद का मेल 
जब नहीं मिलता 
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कुत्ते महुवे के पूल पर 

मूतते हैं" 
पक््चियों को ही यदि-- 

*सोंदय में स्वाद का मेल जब नही मिलता 

कुत्ते महुवे के फूल पर मूतते हैं 

लिख लिया जाता तो भी कविता बकेगर्य में कोई झनथ उत्पन्त नहीं होता। 
परन्तु “मेल बे बाद दूसरी पक्ति प्रौर “पर के बाद दूसरी प्रक्ति को रखने से पर्य 
हक प्रति जितासा बढ़ जाती है ॥ मैंने इससे पहले इसी भष्याय के झारभ में घूसिल की 

कविता 'ऊ घत हुए के दोनो क्धो को पकड कर भवक्भोरने वाली 'इसो लिए कहा 

था । कोई पाठक उसकी फ्विता की पूर्व पक्ति के भ्र्य का भनुमान नहीं लगा सकता, 
यदि बह आदतवश ऐसा करता ही हो तो उसका भतुमान कदम-कदम पर गलत 

साबित होता जाता है औौर समीक्षा को शब्दावली में वह “चौंकता जाता है ।” इस 
तरह के दजनों उद्धरण दिये जा सकते हैं परन्तु विस्तार भय से बेबल तीन प्रस्तुत 
अरनः दर्षाप्त सपजतए हू ६ 

दर्ना उस भलेमानुस को 
यह भी पता नही है कि विधानसभा-भवन 
प्रौर प्रपने निजी बिस्तर के बीच 
कितने जूतों की दूरी है। 

300200020 (स० 37) 
हर 2 >> 

दूर बहुत दूर 
जहाँ भ्राममान प्पने बोौन हाथो से 
हिन्दुस्तान की जमीत का 
नेगा कर रहा है 

८... २ 2 
जब पृ किसी खोट सित्रे-सा 

उछलकर धाटी की गुमसुम हथेली पर 
वखनक पिरता है एक तना 
दूसरे तने को चाडू फ्कता सिखाता है । 

(क१० 39) 

दल उदरणो से एबं बात प्रनादास ही यह स्पष्ट हावोन्सी खपती है वि 
प्रपनी कविता से चमत्कार उत्पन्त वरन की घूमिल के सन से झवश्य घझ्भियापा रही 

हागी । वह भमिदापा माया घौर भाव के स्तर पर उसती बवितापों मे उर धायी 

है। परिणामत उसकी कविदाप्नो में कभी भागवत दुर्बोधता, चोड़ान वाला गुरा 



पहुला काम कविता को भाषा-होन करना है 205 

ओर कभी भाषागत सूक्तिधरमिता आयी है । सूक्ति से मतलब नेतिकता सिखाने बाली 
प्रच्छी उक्त नही बल्कि कम-से-क्म शब्दों मे अधिक से-अविक अर्य देने वालो सूत्र- 

चद्ध उक्त लिया जा सकता है । 

काव्य-भाषा के बारे म श्रनन््तत एक बात को, जो बहुत साधारण समभी 

जायगी, जाडना चाहूगा । स्व० घूमिल ते अपनी कविता को सप्रेपशीय बनाने के 

जिए ऐसी आपा को चुना जिसमे देशी-विदेशी बोली और भाषा के शब्दों का प्रयोग 
निधिद्ध नही है । 'लब्वोलुवाब' 'जरायमपेशा, अप्रत्याशित, 'समानातर', 'कार्यप्रणा- 
जिया '"रायल्टी! 'लूप' 'कोरस' जेंसे कई भाषाग्रों के तत्सम शब्दों का प्रयोग वेखटके 
हुवा है। इतना ही नही बल्कि प्रगरेजी की एकाध पूरी पक्ति हो रोमत लिपि में 
लिख दी गयी हैं। वस्तुत श्ररवी-फारसी के शब्दों की वात हैं परस्तु अगरेजी के 
तत्मम शब्दी को कविताग्रो में प्रयुवत करना ग्राग्रामी कल के लिए सप्र पण के सकट 
को आमत्रित करवा है ।॥ प्राजको कहानी, ताठक, प्रालोचना में हो रहें अगरेजी थे' 
झज्दो के प्रयोग की अधिकता को देलकर मेरी उक्त सकद की झाणका को कोई भी 
तुरन्त हास्यास्पद ठहरा सवता है । परन्तु मेरी उक्त झ्राशका उक्त हिन्दी साहित्य वी 
बिधाम्रो को सामने देख रू६ उत्पन्न नहीं हुई हे। दूर-दराज में फंले प्रषालयों को 
झन्मारियों मे पडी, सड रही ग्रगरेजी पुस्तकों का देखकर उक्त आाशका मुभसे 
उत्पन्न हुई है । खेर यह एक विवादारपद बविधय हांने स और मुझे विस्ती भी प्ररार 
के विवाद भे उलभने में रूचि न होने से इसे केवल इतत्री ही टिप्पणी के साथ समाप्त 

करना चाह्टैंगा कि हिन्दी-कविता में अझगरेजी भाषा (प्रौर रोमन लिपि का भो) 
प्रयोग झ्रनावश्यक है + इसकी मर्त्सना इसलिए उही कर रहा हूँ कि घूमिल ने शराव 

को बोतल पर चिपके 'लेबुल' को रोमन लिपि में यथावत् उद्षछ्ुत कर दिया दिया है 

इस काव्य-भाषा की चर्चा के प्रसग में ग्रव “प्रलकार, तुक, तत्सम-तदुभव, 
देशो-विदेशी मापाओ्रों के शब्द, व्याकरण-सम्मन चिहन प्रादि के विचार में केवल 

एक बात छूटी है। स्व० घूमिल वी वाब्य-भापा साधारण-जन की समर में झाने 
के लिये लिखी जाने से उसमे कवि के प्रदेश-विशेष को बोली का भो प्रभाव होना 
स्वाभाविक था। मैंने जँसा कि पहले ही अध्याय भे स्दीवार विया है, आज की ब्रज, 
अवधी, राजस्थानी से मेरा कोई परिचय न होने से मैं समझता हैं उसके बारे में बुझ 

भी लिखना मेरी गवती होगी । और जातकारो की सम्मतियाँ देशर उक्त आदेशिक 
आपा के प्रभाव को भो सुपष्ट किया जा सकता है परन्तु वह मेरे दिए इसलिए झमा- 

वश्यक है कि घूमिल के क्षेत्र परे प्रचलित-विशेष के प्रयोग कविताओं मे पढ़कर मुझ 

से दूर-मुदृर के प्रदेश मे रहने वाले को न कोई भावात्मक सौंदर्य का बोध होता है 
भौर न ही भापात्मक चमत्कृति का हो अनुगव हो सझता है। यदि होता ही कुछ है 
तो सञ्नम अवश्य उत्पन्न होता हे जैसा 'जूजी' शब्द से हग था। परन्तु यह भी सच 
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है कि मे उक्त प्रादशिव वाली के शब्दा के प्रयाग के लिए घूमिल को कसी भी तरह 
से गतत नहीं मानता 3 यह मरा उसके प्रति अधश्चद्ध होना नही है वल्कि मेरे विचार 

में पूव-पश्चिम, दक्षिोत्तर पंले इस महादेश के निवाधियों को हिन्दी का साहिय 
सापा-वाघ झौर वैचारिक्ता के स्तर पर ही एकता के सूच मर्बाँध दे तो भी बहुत 

बी उपलल्धि हाती ॥ जहाँ तक वैदारिक सप्र पण झौर भावात्मक झभियक्िति या 

प्रघन है घूमिल को उसम सिल्री सफ़्तता में उसकी प्रादेशिक बीली के चन्द शब्टो 
क प्रयाग किसी भी अल्पत्म सात्रा सम बाघा नहों पहुँचा सक् हैं। एक्ाध दूसरे शब्द 

प्रयाग से यत्पन्न हाने वाली काव्याथंगत दुरूहता को हम प्पदाद जान कर छाड 
सयत हैं । 

स्व० धूमित्र की क्विताप्मा का शिल्प पक्ष देखने के 'त्रम मे भाषा-तत्व का 
विदार कर लत क वाद उसके प्रदौक ग्लौर विम्वो का विचार करना झावश्यक है । 
प्रतीक' और विम्द के बारे म॒ स्वयथ कवि का विचार मैने इसी झध्याय वे भारम्भ म 

उद्दहृत किया है । उसे ध्यान म रखने पर यही कहता पडता है कि घूमितर उबत काव्य 

विशेषों के प्रति वाखबर था । उसे अ्रतीक झौर बिम्व को सत्ता तो स्वीकाय थी परन्तु 
उनकी श्रधिकता का वह हास्यास्पद सानता था। परन्तु लगता हैं उसका यह विचार 
भी तुक्सवधी धारणा जैसा बहुत ठीक नही सिद्ध हभा। यहे धारणा मरी नही, 
हिंदी के जात मान समीक्षक श्री चत्धकाल्त बादिवडेकर वी है। उत्होन लिखा है कि 
“अगर बिम्व को ही काव्य का सथार्थ समझा जाये तो घूमिल की कक्ता मे प्रयुवतत 

विम्बो वे प्राघःर पर उन्हे महाकवि भी कहा जा सकता है- ।' (भालोचनां प्रक॑ 
33 पृष्ठ 8]) परन्तु उबत घारणा की बहुत गहरी साथवता मरी तो समझ म 
नहीं झायी है। इस वासमझी का घूमिल वी कविताप्ों मं विस्वा का झ्ाधिक्य ले 
हान की प्रपेक्षा मै झपनी ही दिम्व सम्बधी समभ की दुरवंवता मे दखता हू । वह्तुत 
प्रतीक और विम्व का सहज रोति पे बिल्वुल झलग-प्रलय देख-समभ पाना मरे विए 

ता मुश्कित होता रहा है | क्याकि समीक्षा करन वाल जब भी उक्त काव्य-तस्वों को 
समभान लगत हैं तब उनकी तावविक चर्चा पश्चात्य समीडाय शास्त्र क मिद्धास्ता का 

लकर हाने लगती है और उनके व्यावहारिक उदाहरण प्रपती देशी कविता से जुटाय 

जात हैं। दोनो का वमत सयाग प्राठता बे मत मे प्रतीर प्लौर बिग्ब व बारे से पहल 
स चली प्रा रही भस्पष्टता वा दिश्ञ्म सम बदल कर रखने के लिए पर्याप्त हाता 

है। प्रतीका भझोर जिम्मा का विवचन इथर की झनक समोक्षा-सवधी पुस्तक गया 
ग्रभिन्न झग बन गया है। कवल प्रतीयों भौर विश्वा पर स्वतसत्र इठियाँ भी प्रक्ा- 
शित हुई हैं। मैंने झपने पास उपतब्ध इृतियो क पृष्ठ उ़्ट बर देखने झोौर चबित 
विपय को समभन की झवश्य कोशिय की है परन्तु पत्व बहुत बम पड़ा हैं । अतीवा 
बा भी घामिव, बौद्धिक, प्राहलिक, योत, काव्यात्मरे मनोवैचानिस, वानिक, 

मापिक दाशनिव, रहस्यात्मव भादे भ्रवार पदुकर झौर विम्द का भी दृश्य, श्षव्य, 
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स्पृश्य, झ्ातव्य, रस्य, समाकलित, वस्तुपरक, स्वच्चन्द, लक्षिद, उपलक्षित, सरल, 
सब्लिप्ट, खडित श्रादि भेदोपभेदो मे रखा हुवा देखकर बडी उसभन उत्पन्न होतो है 
मन से । प्रतीक-दिम्व सम्बन्धी उक्त बारीकियो को हष्टियत रख कर न किसी कवि 
बी रचनाम्नो का अ्र्ययन किया जा सकता है और न ही ऐसे प्रयास से कोई उपलब्धि 
ही होती है । झत प्रतीक ग्लौर बिम्व॒ सम्बन्धी एक सुवोध धारणा को मन मे रख 
कर कसी कवि की रचनाग्रो को पढ़ जाना झधिक व्यावहारिक होता है। ऐसी ही 
एक धारणा डा० राभस्वरूप चतुर्वदी के तिस्ताकित विवेचन से बनायी जा 
सकती हू-- 

छठ प्रतीक सिसी सूक्म भाव की अभिव्यक्ति के लिए अपेक्षया स्थूल तत्त्व वा चुनाव 
है| जँसे सूर्य ज्ञान का प्रतीक है, अधेरा विद्नमत या पाप का प्रतीक है, 
कमल स्निग्पम और मगत क। प्रतीक है। ध्रतीक कालानर भ भाषा की 

साम्रान्य शब्दावली की तरह वहुप्रचलिन और स्वीकृत हो जाते है, जैसे कि 
उपयुक्त प्रतीक हो ग्रे है। फिर कदिता के विकास मे नये प्रत्तीवः बनते हैं 
और न्रमश छठ बन कर स्वीकृत हो जाते हैं। प्रतीक-विधान का यह 
रूप बाउंप्र-भापा के विकास का पहला स्तर है । अगला और प्रधिक 
विकसित स्तर विश्व प्रक्रिया का है| विम्व या भाव-चित्र कौ प्रक्रिया भ्रधिक 
साध्लट होती है। वह कई तत््दों से निभित होने के कारण स्थिर म 
रहकर गतिशील होता हैं और उसका प्रतोक कौ तरह पूर्देस्दीकृत अर्थ नही 

होता । इसलिए वविता मे अर्थ को स्वायत्त तथा विकमनशील दनाये रखन 
बा भुस्प दायित्व विम्व पर होता १ (कविता याजा/पृ 08 ) 
“काब्य जीवन को अयंवत्ता प्रदान करता है और झाघुनिक काव्य की सूक्ष्म 
अर्थवत्ता बिम्य से तिमित होती है |! (कवितान्यात्रा।प्र 0) 

'युभी कभी त्तो एक ही प्रकार वे उपकरणो से दशन का दुृष्टान्त प्रौर 
ऋाव्य-विम्ब दोनों बनते हू। कुम्टार का घडा दर्शन मे एक दृष्दात्त है, 
कविता में बिम्ज है। पर जव वबीर कहठ्त हैं -- 

“जल मे कु भ कु भ मे जल है बाहरि भोतरि पानी) 
फूटा कु भ जल जलहि समाता यह नत क््थौ गियानो ॥ 

सो यहाँ घट का बिम्ब प्रतुभव को समृद्ध वरता है और प्रर्य वे 'स्पप्टोकरण' 
का साधन न बनकर स्वय से ही अर्थ के “विद्ास को प्रक्रिया! हो जाता 
है । इस माने मरे जिम्य काव्य का दृश्य उपकरण न होकर प्र्थ वो 

इदात्मक प्रक्षिया है, जो क्रमण गत को झोर उन्मुख होती है। 
१शिवतान्यात्रानप्र १7॥) 

प्रतीर और विम्ब-सवंधी उययु वतर बिचार घूमितर की कविता के प्रतीक गौर 
विम्बो को समभने में सहायक हो सकते हैं। वस्तुत जब हम यह स्वीकारते है कि 
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ट् 

*। पूछिण प्रकिया बह: ग को नय-नय शब्दा स लेकर नय॑ नय विम्बों क निर्माण 
्ः 6 कक गढ़ लने मे प्राप्त की है ? यदि झलाचक उसको रचनाझों मर काब्य 

“श्ापा भौर कनर्टर के प्राय सभी सफ्लता क लक्षण खोज लें ता उक्त प्रश्न वा 
पल दर मे] 

'शत्रत ब्रिग्बो करे खोजन का प्रयास क्या है, ता मुझे बहत कमर सफतता 

मिक्वी है। यदि मैं यहा उक्त कवि की रचनाग्ना से कुछ विस्वा के प्रमाण जुटा भी 
दूः तो वह ठीक उसी तरह हागा जँस कसी मुशायरे म बैठ कर किसी शायरी 
पर दूसरो को दखी-दखी खुद मी वाहवाह्ी लुटाना, भल ही वह शायरी रुतक 

समझे में आये ! 

प्रतीक प्रौर विम्व व प्रतर वे बारेस मरी अस्पप्ट घारणा काएक 
कारण झौर है-- स्वत उत्त दोना काव्य-तत्त्वा म ही बहुस स्प्रप्ट अन्तर का 

न होना । इाह मानसिक घरातल पर चचित करत हुवे डा वीरेड सिंहक 
(एच एच प्राइस द्वारा लिखे) निम्नलिखित धनदित शब्दों म॑भी मुरभे कापो 
साथकता लगती है-+ 

मन की ध्रादितम क्रिया बाह्य प्रभावा का सानसिक-बिस्द क रूप 
मे परिखत करता था ॥ यह ब्विन्प्रहणा की किया प्रतीक निर्माण की प्रथम पझवस्था 
या दशा है । दस प्रत्ञार, मतावेज्ञानिक दप्टि स, बिम्ब ग्रहण एक सानसित्र प्रक्रिया 

3 जो प्रत्पल-बोघ (पर्मेप्शन) पर आधारित है । बिग्य वी प्रकृति किसी प्रवधारगा 

था बिचार की उद्भावता करना नही होती ह । इसका बाय चिह्द (साईज) वी 
तग्ह हाता है। दूसरी प्लोर प्रतीक-मूजन की क्षिया एक उक््रधिक जटिल सानसित्र 
क्रिया है जिसम बोध, विस्व॒ तथा मानसिक साहधय का भी योग रहता है । इस 

प्रवस्था म ग्राकर प्रतीव जिसी वस्तु भाव या विचार (प्रत्यक्ष) या प्रतिनिधित्व 
करत हैं। इस प्रकार यह स्पष्ट होता है कि विम्व-प्रहूण झोर प्रतीत्-यूजन सन की 

आग झलग क्रियाएं नही हैं । दोता का अभ्रयोय सम्बंध *-- कवल इस प्रन्तर वे 

साय जि जिम्ब मन के घरातल का त़िया है स्प्लौर प्रतीव, स्व वी सू*म प्रौर अधित 
व्यापक प्रक्तिया है) (प्रतीक दर्शन-पू 2॥) 

प्रतीक ग्रोर बिम्शों की किसी भी कविता से खोज करना खोजकर्त्ता की दृष्टि 
सावेश काम होता है यह एक भ्रपेशाइत जटित त्िद्ा इसति! हैजि स्वय कवि 

द्वारा झनुभूति जगत से विम्ब-ग्रहण करन सर लद्वर श्रातोचक द्वारा यवि की रचना 
की दुनिया मे विस्व की खोज करने तक बा साग भनाकलनीय मानसित्रा जटिलतम 
क्रियाप्रों से निभित होता है | कवि द्वारा स्दानुमूति वे ग्राघार पर ग्रहण किये गये 
विद वी प्रालोचत द्वारा कविता पाठ वे आधार पर ग्रहण किये जाने बात विस्व से 

एकरूपता हो यह कतई भावश्यक नहीं ४ कटत हैं वि दूघ के नागन्से सफेद कागज 
ये टुब्टो वे ढेर को देख कर उसे एक दुवती ने जूदी के फूदा का ढेंड मान लिया 
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यथा तो एक मुस्क्ड ने सीलो का ढेर समक्त लिया था । जहाँ इस दुनिया की प्रत्यक्ष 

स्वेद्य वह्तुओ की वास्तविकता के ग्रहण में इतना अन्दर हा सो कविताओं मे खोजे 

वाले साकेतिक भौर तकश्ित वियो को ग्रहण करने से वास्तबिकता का कितनी 
निकदता का सम्बन्ध होगा, यह सहज प्रनुमान करने की बात है । कवि के बिम्ब- 
ग्रह मे वस्तु-बोध की वास्तविकता उसे वस्तुन्योध की प्रमाणिकता पर तिर्मेर 
करती है भर वस्तुनवांघ की अमारियकता वस्छु वे नैवद्य की सापेक्ष होती है। 
दीक्त इसी तरह कविता से बिम्जों की खोज करना झोर छोजे ग्रये विम्बो की गही 

व्याख्या करता भी व्यास्याकार की व्यापफ संवेदनशीलता प्रोर भाषा वे साथ 

धनिप्टतर परिचय पर निर्मर करता है । इसी दृष्टि से मुभूझसे क्षिसी साधारया 

पाठक के लिए घुमिल की कविताओं में थिम्बों का अभाव दिखाई देता है लो श्री 

चौदिबडेकर जी को उन्हीं कविताओं मे विम्बों छो समृद्धि दिखाई देती है । 

स्व घूमिल की विधारो-भादो की अभिव्यक्ति के साथ प्रतीकात्मक्ता जुडी 

हने का मेरा विश्वाम हैं ऐसे उदाहरण मैं ग्रवश्य ढ् ढ़ सकता हें । उसकी कविताग्रो 

मे दम तरह की प्रतीकृत्मक्ता शब्दस्तर से लेकर समूची कविता के स्तर तक मिलती 
है | 'जगल' को अव्यवरम्था का प्रतीक मानने के स्व घूमिल के विचार को मैंने इसी 

गप्याय के पूव प्रसग में स्पष्ट कर ही दिया है । शात्ति यात्री, कटघरा, मदारी की 

भाषा, जता उनतत्र, दलदल, झादि शब्दों के साथ भी प्रतीकार्य जुड़े हुवे है। 
पदश्था का स्वप्न प्रसग प्रतीकात्मक है ग्यौर समूची कविता “मोचीराम' भी प्रत्तीका- 
ह्मक है । इन सभी के पीछे निहित प्रतीकार्थो को स्पध्ट करता प्रनावश्यक इसलिए 
है कि ये प्रतोक स्वय ही सूर्यप्रकाशवत स्पष्ट हैँ । घूमिल को प्रतिभा पर झ्ाश्वपं तो 

तब होता है जब कि उकत प्रतीको को प्रतिष्ठापित-प्रचलित करते के लिए उन्हें बार 
बार प्रयुवत करने को उम्र ग्रावश्यकता नहीं पडी । गिने-चुने प्रभगो मे और सदर्मों को 
सशतत सार्थवता में ग्राकर उक्त शब्द घुमिल के प्रतीको के रूप भे स्वीकृत हो गये 

हैं। प्रतीशो और प्रतीकार्थों को समभने की बौद्धिक क्षमता उस जन-समूह में अवश्य 

हाती है जो कब्रि के सम्बोधन का लक्ष्य था और जिसके प्रबोघन की उसमे अदम्य 
झाताक्षा थी। आ्राज तक एसे प्रतीक उतत साम्राजिक वर्ग मे प्रचलित देल्ले जा सकते 

हैं जिनक्ना मम्बन्ब रामायण-महाभारत से है । किसी कापुस्ष को शिक्षित व्यक्ति 

*शिखडी' या 'नपु सक” कहता है । इघर हमादे देहातो मे उसे 'भरनटा (बृहन्नला 
जा अपश्रष्ट रुप) कहते है । यह 'भरनटा मी तो एक प्रत्तीक हो है। ऐसे ही 

साधारण जनो के लिए सुवोध प्रतीक का निर्मास्स कवि-कर्म का कौशल कहा जा 

सकता है। ऐसे प्रतीक का तिर्माण समृद्ध साहित्यिक परम्परा से उपादान खौजकर 
आर लेदा गपंसाइत सरल हो सत्ता है परन्तु समकालीन णीवन से ऐसे उपादान 

दूं $ कर उन्हे प्रतीक की प्रतिष्ठा दिलावा बद्य कठिन काय होता है | यही कठिन 
भाषं घूफिल् ने कर दिलाया है ॥ 
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कुल मित्राकर कह सकता हे कि मव॒घूमिल की कविता जनसाथारशा तब 
मप्र चित होने वाली है। उसके भाव ह्लौर विदार कसी भी साधारण व्यक्ति की 

समण म परखी मे भनाज स उतरने दाले हैं । उसके शिप-पक्ष का भाषा तत्व भी 
झौरा को तुलना म मौलिक है । इस मौतरिक्ता को साथारण भी समभ सत्रत हैं ॥ 

उसके प्रतोका का समभनता कठिन नहीं है परन्त विस्बो को कविता भे भ्रदस्थिति घोर 
उतकी गहन झर्धवत्ता की चर्चा मात्र बोद्धिको के पल पडने वाली वस्तु है। पढि 
बंवल प्रतीकों भौर विम्दो क श्ाघार पर हम उसकी महानता की स्थापना करत रहेंगे 

लो सभव है उस हम जनमसापारर से छीन कर विशिष्टा तर सीमित कर दग * यह 

हमारी प्रवृत्ति विशेष है जि हमने देश के बड-बड महात्माग्रो तक को जाति विशेष 
से सम्बद्ध करके उनकी ब्यापक्र मानवता की सबना का छोटो करने का कमाल कई 

बार कर दिखाया है । ठीक यही हालत साहिय म भी रचनाकार की होगी है। कहो 
किसी रचनाकार म॑ प्रतिभा का थोडा सा भौो उन्मेप दिखाई पड़ता है तो हमारे 

विद्वान प्राताचर उसकी रचनाओं को विशेवत'प्रों के ऐस एसे समीकाशास्तीय प्रायाम 
उद्दघाहित करत से झपनी वपना शजित के जौहर लिथ्वा देव हैं कि वह रचनावाद 
साधारण पाठक दग से छिन जाता है ध्रोर प्रालाचक-नवग वी वस्तु बन जाता है | 
बस्तुत प्लाज सत्र धूमिद्र जेमे जतवाटा कवि पर मैद्धानतिक प्रालोचनापों बी बजाय 
प्रतिक्रिया सर झालोचनाएँ विसी जाएँ तो उस आज शौर वल भी सुनत वाल 
झपनी प्रतिक्रियाप्ता की स्वस्थता रग्णाता पूदग्रह दूपितता या फिर शिथितत्रा कं 
गुणा दापा को समझ सकने भ झपने का सविधा की स्थिति मे पाए गें। धपने दुसीे 
विश्वास के साथ मैंने पिछले चट पृष्ठा पर उसयी कविताभा ने वश्य गौर शिल्प 
पर प्रपती प्रतिक्रियएँ स्क्क्ति करने का साहस रिया ह। स्क््लाशादरी जन इस 
भझालखोचक झौर जनवादी पाठक उलहारतापूवत्न दसेंगे ॥ 

प्रन्तत मैं पहले भधष्याय बे चचित कटघरे मं पुन लौट झाना चाहूगा॥ 
यह गही है कि कटघरे को व्यवस्था न वाही को झोर ने प्रतिवादी को सक्ष्दा पाव 
देते मं समय है फिर भी जब तक न्याय-प्राध्ति के तिए क्तिय्रो प्रौर विकल्प वी खोज 
नहीं की जा सकती तंव लक इसी कटघरे वी “याय-ध्यवस्था के प्रति परास्पादान् 

होना झावश्यक है | झपने साधव्र-सच्चे वकत॒-य को नो प्रव्यवस्था व बीटड जगत से 

झ्रण्य सटन-सा व्यय जान बर भी जीवन वे प्रति जिस गहरी भ्रास्था स्झौर स्वस्थ 
हप्टिसे धूमित ने कविताएं विखो हैं उस झास्वा झौर दुष्टि का प्रचार भौर प्रसार 
झत्यवस्था को घटतने वा न सही कम-से-वम जागरूय धीरज के साय उसके विराप 

मे खड़ होने का साहस देगा इससे मुे भद॒ुट विश्वास है ॥ 


